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Forord

Torbjorn Elensky var forst skeptisk ndr han tog sig an uppdraget att
skriva den hdr rapporten. Och jag far erkdnna, att det var jag med,
forsta gdngen dmnet borjade diskuteras. Uppgifter om radikala kéllar-
moskéer i férorten, vittnesmal fran avhoppare fran kristna sekter; ut-
over den allmint oférargliga Svenska kyrkans arbete beskrivs religiosa
forsamlingar néstan uteslutande som sjélvvalda eller patvingade fing-
elser vars sjdlva syfte dr att vainda samhillet ryggen. Varfor dd sldppa en
rapport om trossamfundens roll fér integrationsarbetet i vara fororter?

Just nu rasar en flerfrontsdebatt om granserna fér det 6ppna
sambhdllet. Att lagar ska gilla lika for alla och att det behévs en tydlig
atskillnad mellan stat och kyrka och religion och politik; om detta dr de
flesta, om inte alla 6verens. Men minniskor férvandlas inte till blanka
ark samma dag de fatt sitt uppehallstillstind; de flesta vare sig kan eller
vill 6verge sina kulturella eller religiésa rotter. Det kan heller inte vara
en rimlig malsdttning fran majoritetssamhillets sida. I de fall en varde-
ringsdiskrepans tar sig uttryck i rena lagbrott dr det hela okomplicerat.
Men i den debatt som nu fors silas religionsutévning, i synnerhet om
det handlar om islam, allt oftare genom ett lojalitetsprisma som ar
problematiskt.

Det finns en forestallning, ibland explicitgjord men oftare outtalad,
att muslimer som grupp ar oférmégna att samtidigt utéva sin religion
och leva som en del av det sekuldra samhille de kommit till. I fallet
med vissa radikala forsamlingar stimmer det: dar finns, och gors, akti-
va férsok att bygga murar mot majoritetens normer och institutioner.
Men om religionsutévning och religitsa férsamlingar per se ses som ett
hot mot integrationen kommer vi ocksa att ldgga hinder i vagen for ett
arbete som faktiskt kan méjliggéra for invandrare att orientera sig och
finna sig till ratta i majoritetssamhdllet.

Torbjérn Elenskys rapport gor inte ansprak pd att presentera ndgra
universella sanningar om de religiésa samfundens roll f6r integratio-
nen. Varje férsamling har sina férutsittningar och sina sammanhang.
Men rapporten ger kunskap om en skarva samtid och verklighet som
fa har insyn i, och ger oss nya mojligheter att fundera 6ver vara egna
utgangspunkter. Flera av dessa har Timbro tidigare diskuterat i en se-
rie bocker och rapporter: historielosheten i den svenska sjilvbilden,
likhetsnormen som hinder fér integration, vem och vilka som ges rol-
len som representanter for en religiés minoritet, och varfér. Det dr
fragestallningar som maste fortsitta ventileras, trots att de skaver och
polariserar.

De svar som far tolkningsforetrdde kommer i forlaingningen att av-
gora vilket slags land, vilken slags stat, och vilket slags civilsamhalle vi
far.

Karin Svanborg-Sjévall
VD



Inledning

Forst av allt vill jag passa pa att tacka alla dem som gett mig viktiga
impulser och upplysningar under arbetet: Eli Gondor, som fore-

slog amnet for mig; Pierre Durrani, som delat med sig av sina stora
kunskaper om islam i Sverige; Ingela Tariq, som har stor erfarenhet
av att vara minoritet i en minoritet; Robert Hannah, som gett mig
viktiga insikter i hur syrianer och assyrier forhaller sig till det svenska
samhallet savilsom till varandra. Alla de kunskaper och upplysningar
jag fatt har jag inte kunnat anvinda i rapporten. A andra sidan ar det
sdkert sadant jag lart mig i samtal med andra, som jag hir presenterar
utan killa. Jag tackar alla som tagit sig tid att tala med mig, inte minst
de som férekommer lite mer utforligt i texten nedan, pastor Joakim
Davidsson i Pingstfoérsamlingen i Bredidng och Akil Zahiri vid Imam
Ali-moskén i Jakobsberg. Den kunskap jag férmedlar nedan har jag
fatt av andra: reflektionerna, slutsatserna och de eventuella misstagen
har jag gjort sjdlv.

Textens anslag dr personligt utan direkta ansprak pa vetenskaplig-
het, men jag hoppas att den icke desto mindre — och ibland just darf6r
— ska skinka okad forstaelse till sndriga sammanhang. Varje kvantita-
tiv eller statistisk undersokning kraver sin tolkning. Utan kvalitativa
djupdykningar dr det svdrt att se hur sidana tolkningar ens kan vara
mojliga.

I svensk debatt mirks ofta en 6verdriven misstinksamhet mot
religioner och dess utévare. Den riktas mot invandrare eller katolska
kyrkan, syns i inldgg om troende politiker i Sverige och utlandet eller
handlar om artister som Carola, vars yttranden girna forlgjligas nar
de handlar om hennes religiésa 6vertygelser. Ibland bekraftas dessa
negativa fordomar, men det 4r ocksd en viktig insikt att omradet dr
sndrigt. Det spelar egentligen ingen roll om man sjalv ar religios
eller inte, om man betraktar religionen som en omistlig del av det
manskliga kulturarvet eller som en destruktiv kraft i det demokratiska
samhdllet, om man uppfattar den som harmlés vidskepelse eller ett
genuint hot mot upplysningsidealen — var och en kan ytterst finna
stod for sin egen hallning.

En grundlidggande observation dr att det finns férsamlingar som
aktivt uppmuntrar sina medlemmar till socialt arbete som fa offentli-
ga eller andra frivilliga organisationer formdr bedriva, ibland till och
med i slummen med fara fér eget liv. Samtidigt finns det férsamlingar
som isolerar sina medlemmar, som i det 6desdigra fallet med pingst-
forsamlingen i Knutby, och det finns till exempel muslimska hatpre-
dikanter som aktivt manar till fysiskt vld mot alla som inte delar den
egna tolkningen av islam - for att inte tala om icke-muslimer.

Att dra tydliga granser mellan religion, politik och privat makt-
lysnad i dessa sammanhang 4r svart. Det tycks klart att den religicsa

overtygelsen har en sidrskild formaga att locka fram bade det samsta



och det bésta i manniskan. Bortom mediernas bevakning driver dock
den religitsa Gvertygelsen fram ett stort socialt och andligt arbete i
hela landet: N6dhjilp, insamlingar till skolor i Afrika, frivilligarbete
for hemlésa och numera dven f6r romska tiggare, stéd for enskilda i
nod, motgdng och sorg, dtgirder for att skapa en meningsfull tillvaro
for missbrukare, fore detta kriminella, ensamma och ildre. Vi behéver
mer kunskap om den verksamheten, som inte omedelbart virderar
sjdlva trons innehall, utan snarare det praktiska arbete som utfors i
dess namn.

Rapportens syfte ar alltsd att ge en 6verblick av hur religionen
kan vara till hjalp fér immigranter och hur religisa férsamlingar i
forlangningen kan bidra till att underlitta integrationen i Sverige.
Bland manga exempel har jag valt att begransa mig dels till en shia-
muslimsk férsamling, dels en pingstkyrka, som bada ger exempel pa
gott integrationsarbete, och som férutom gemenskapen i den religitsa
tron har ambitionen att underlatta férsamlingsmedlemmarnas liv i
Sverige. Stickprovsmetoden tyder pa att man i en kvantitativt mer
omfattande undersokning av hur férsamlingar arbetar i Sverige skulle

hitta manga som arbetar pa det hir sittet.

Inledningsvis sdg jag sjdlv pa religionens roll i integrationen med
skepsis, men sedan jag satt mig in i amnet har jag fatt intrycket att
den verkligen kan vara viktig for manga, bade individer och grupper,
da det giller att finna sig till ratta i det svenska samhillet. Religio-
nen skapar en social och psykologisk trygghet fér den nyanlidnde, en
buffertzon mellan det invanda och det nya, och i de goda exemplen
en bro till de svaratkomliga sammanhang som 4r nodvindiga for den
goda integrationen: arbetsmarknad, sprakgemenskap, socialt um-
ginge, fritidsverksamheter. Inom mindre invandrargrupper samlar
forsamlingarna sma minoriteter i storre grupper dar svenskan blir
det gemensamma spriket — ett lingua franca mellan invandrare med
skilda sprakbakgrunder — dir den kulturella egenarten kompletteras
med gemensamma beteenden som utgdr fran den enda i praktiken
mojliga plattformen: det nya samhdllet. Individen utvecklar dirmed
en identitet bortom det intetsigande “invandrare” och kommer sjalv
att informellt bidra till ett socialt arbete som f6r tankarna till den
klassiska, svenska folkrorelsetraditionen.

Det finns tyvdrr ocksa allvarliga problem som mdste motverkas.
Vissa forsamlingar har som gemensam strategi att vinda sina med-
lemmar bort fran de varderingar som det svenska samhallet kraver
i synen pa exempelvis kvinnor och sexuella minoriteter. Dessa halls
inte sdllan ihop av en konfrontativ attityd till religiésa grupper andra
dn den egna och brister dirmed ocksd i ett grundldggande toleranstest
vad giller religionsfrihet. I de avseendena mdste integrationsarbetet
vara kompromisslost — vilket inte innebdr enfaldigt — och jag kan
inte nog understryka att jag bade métt dessa problem och tar dem pa
mycket stort allvar. I den har studien har jag dock valt att ta fasta pa
de positiva méjligheterna. De dr i sig varda uppmarksamhet och &r



viktiga att sdrskilja fran de religiosa gemenskapernas integrationsham-
mande inslag. Annars riskerar vi att tappa bort ett viktigt instrument

for integration som fértjanar stéd och uppmuntran.

Rapporten behandlar inte de sektliknande férsamlingar som &ter-
finns inom alla religioner, vare sig de dger lang tradition i det svenska
sambhdllet eller har uppstatt under relativt kort tid till f6ljd av senti-
da immigration. Dels dr det givetvis nédvandigt att begrinsa dmnet
nar formatet dr en titt sammanhallen rapport, dels, och viktigare, ar
syftet att undersoka huruvida religiosa férsamlingar bidrar positivt till
integration i det svenska samhallet. Det dr tveksamt om sekteristiska
forsamlingar skdnker ndgot sddant bidrag och, om det mot férmodan
skulle vara fallet, kréaver granskningen av en sddan hypotes en helt
annan metodologi.

Jag har for 6vrigt inriktat mig pa de monoteistiska religioner som
ar mest framtridande i virt samhalle. Det bor inte uppfattas som att
ovriga per definition bedémts som sekteristiska. Det finns givetvis
religiosa riktningar, exempelvis buddhismen som ér viktig for ménga
thaildndare i Sverige, som 4ger lika stor 6ppenhet som de basta ex-
emplen inom de dominerande, monoteistiska religionerna. Intuitivt
ligger det nira till hands att de monoteistiska religioner som helt eller
delvis utgdr frdn samma heliga skrifter och geografiskt-historiska sam-
manhang som protestantisk kristendom ldttast anpassar sina f6ljare
till ett liv i Sverige. Det dr dock ett antagande som for det forsta inte
granskas i rapporten och som fér det andra givetvis skulle kunna visa
sig vara alldeles falskt — det &r inte osannolikt att en 6ppen och fredlig
buddism littare fasar in i ett europeiskt sammanhang dn vad som ar
fallet med fundamentalistiska riktningar inom monoteistiska religio-
ner med rétterna i Mellandstern.

Icke desto mindre har den gemensamma begreppsapparaten och
den numerirt 6verligsna forekomsten av religioner som utgar fran

Mellanéstern lett till beslutet att fokusera rapporten pd dessa.



Religionsfrihet och demokrati

Organisationsfrihet utifrdn tro, ideologi eller andra typer av intressen
ar en av de grundliaggande medborgerliga rattigheterna och omfattar
aven religiosa sammanslutningar. I Sverige inleddes frikyrkornas
kamp for ritten att vélja tro och samfund redan under férsta hilften
av 1700-talet och var drivande for organisationsfrihet i vidare bemir-
kelse. Att organisationsfriheten i dag giller svenska medborgare, f6r
vilka det inte far finnas ndgon olikhet infor lagen, r uppenbart, men
dven besokare, personer som soker uppehdllstillstand, personer som
vistas utan uppehallstillstand i landet, och sd vidare, dger inom ramen
for Gvriga, lagstadgade rattigheter samma ritt till sin tro, samvetsfri-
het och dess utévande.

Religionsfriheten &dr en av grundvalarna for civilsamhillet. Icke de-
sto mindre syns tendenser finns det tecken som tyder pa att den upp-
fattas snarare som en sekundir rittighet i férhallande till exempelvis
motesfrihet och yttrandefrihet. Nyligen argumenterade Hans Ingvar
Roth, professor i manskliga rittigheter vid Stockholms universitet,
for att religionsfrihet bor betraktas som en minsklig rattighet av egen
kraft.!

Men hur fungerar mindre religiésa samfund i férhéllande till ma-
joritetssamhallet? Det finns grupper som stravar efter att avskilja sina
medlemmar frdn omgivningen pa olika sétt. De kan ha ett skadligt in-
flytande, men det dr egentligen bara dd det giller barns fri- och rat-
tigheter som de &dr problematiska pa allvar. En vuxen ménniska mdste
ha den totala friheten att tro pd vad den han eller hon vill och ingd i
vilka féreningar som helst. Religion ar ofta en viktig del av en méannisk-
as identitet. Tron hemifrin, barnatron, bénerna ens mamma lirde en
kan vara valdigt starka f6r den enskilda médnniskan, d&ven om den man
senare i livet lamnar den religiésa gemenskap den man vuxit upp i.
Gemenskapen i samband med religiosa hogtider ar viktig for drets rytm
aven i det sekulariserade Sverige. Men f6r en migrant, som kan komma
ldngt ifrdn, fran en annan kultur, ett annat klimat, ett helt frimmande
sprdk och likasd en tdmligen frimmande religiés varld, blir allt det-
ta ofta dnnu viktigare som en grund for trygghet och gemenskap i ett
fraimmande land.

Det finns flera teorier om hur kontakten kan utvecklas mellan mi-
noritets- och majoritetsgrupper. Om en religiés minoritetsgrupp blir
tillrackligt stor i ett samhille som inte ar fientligt mot religiosa atti-
tyder, da kan gruppens omfattning leda till battre kontaktmaijligheter
med det omgivande samhillet. Om didremot det omgivande sambhallet
ar fientligt mot religiésa uttryck och konfronteras med en snabbt vix-
ande religiés minoritet, vars samfund dessutom verkar som en buffert

mellan medlemmarna och det omgivande samhallet, da ar risken

1 Hans Ingvar Roth, Ar religionen en mansklig rdttighet? Stockholm: Norstedts, 2012,

<www.svd.se/religionsfrihet-kraver-tolerans-aven-av-troende >.



uppenbar att detta leder till minskade kontakter med det omgivande
majoritetssamhdllet, med 6kad misstinksamhet och fientlighet som
toljd. I Sverige, dar osdkerheten infor religiésa uttryck dr betydande,
tycks den drivande mekanismen leda i riktning mot spanningar mellan
mellan majoritet och minoritet.

Den svara fragan dr om den religiésa hemvisten bidrar till att isolera
immigranten i dess det nya hemlandet eller om den tvirtom underlit-
tar intradet i den nya tillvaron. Kan den trygghet och sociala plattform
som utgors av forsamlingen bli ingdngen till den frimmande kulturen?

Formodligen &r svaret att det finns férsamlingar som samtidigt kan
fungera integrerande och isolerande. Vissa understryker vikten av an-
svarstagande och samverkan med andra minniskor inom och utom
férsamlingen. Andra samfund har en avstindstagande attityd till vard-
landet och skapar en atmosfir i vilken férsamlingsmedlemmarna mer
eller mindre explicit formds péaverkas att avskilja sig frdn majoritets-
sambhallet.

Ocksd inom ett och samma samfund kan tendenserna vara motsi-
gelsefulla. Mdlet att utat integrera sina férsamlingsmedlemmar med
det omgivande samhdllet kan férenas med att indt férespraka exem-
pelvis en konservativ kvinnosyn eller att utéva patryckningar for att
forsamlingens medlemmar bor gifta sig inom gruppen. Den sortens
motsagelsefulla dynamik férekommer bade i muslimska och kristna
sammanhang. For att fa tillatelse att gifta sig med en muslimsk kvin-
na maste exempelvis en svensk protestant konvertera till islam?®, nagot
som inte dr nodvandigt for en manlig muslim som vill gifta sig med
en kristen kvinna. Den sortens regler bidrar givetvis till att avskdrma
gruppen och bevara en konservativ kvinnosyn. Motsvarande virdering-
ar dr annu tydligare gentemot homosexuella, som séllan accepteras i
religiosa férsamlingar. I métet mellan férsamlingen och véirdlandets
varderingar leder detta oundvikligen till starka slitningar med famil-
jen, slakten och gruppen, ddr valet star mellan smartsamma uppbrott
eller destruktiva dubbelliv.

Vid forsta anblicken dr det svdrt att inte uppfatta den sortens tatt
sammanhdllna férsamlingar och andra grupper som ett hinder fér kon-
takter med majoritetssamhallet, och nér det handlar om grupper som
domineras av immigranter motverkar dess deras attityder och regler
integrationen i det nya landet. Samtidigt 4r det viktigt att komma ihag
att det inte dr olagligt att ordna sitt liv pa egen hand dven nér det inne-
bar att man tar avstdnd fran det omgivande samhillet. Inte heller ar det
unikt fér invandrargrupper; motsvarande problem uppstar exempelvis
ofta inom samfund som Jehovas vittnen. Problemet drabbar vanligen
andra och tredje generationen, som inte valt att ingd i samfundet och
hamnar i konflikter mellan & ena sidan familjen och gruppen och, &

andra sidan, det omgivande samhillet. 3

2 <www.dagen.se/hur-funkar-det-att-gifta-sig-med-n%C3%Asgon-av-en-annan-religion-

1.172941>.
3 <http://bada.hb.se/bitstream/2320/8333/1/K2011_15.pdf>.
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Sjdlvorganisering och socialt arbete

Generellt bidrar religiésa samfund till integrationen antingen genom
sjalvorganisering och deltagande i férsamlingsarbete eller genom sin
sociala verksamhet. Sarskilt inom kristna samfund finns en tradition
att bistd personer utan hénsyn till etnisk eller religiés bakgrund. Den
sortens verksamhet, som bland annat soker sina rotter i missionerande
och langsiktigt hjilpa flyktingar. Pingstkyrkan, som via sin finska for-
samling, med en betydande andel finska romer bland sina medlemmar,
gor till exempel betydande insatser for tiggare fran sydostra Europa.
Har handlar det dock inte framst om integrationsarbete, da dessa per-
soner vanligen inte tinker sig att stanna i Sverige, utan om akut néd-
hjalp.

Det kan finnas inslag av missionsverksamhet, men inte nédvindigt-
vis som den viktigaste drivkraften. Exempelvis har Pingstkyrkan sedan
de forsta syrianernas ankomst aktivt hjdlpt den syrianska kyrkan genom
att lana ut forsamlingslokaler, hjdlpa till med organisationen, underlit-
ta kontakterna med svenska myndigheter och sa vidare, synbarligen
utan att samtidigt bedriva missionerande verksamhet. P4 motsvarande
satt har Svenska kyrkan i dag en omfattande verksamhet for att under-
litta férsamlingslivet f6r muslimer i Sverige.

Inom den katolska kyrkan finns flera stora invandrargrupper — latin-
amerikaner, polacker och vissa andra europeiska grupper — som varit
kontinuerligt nirvarande under hela efterkrigstiden. Inom det direkta
forsamlingslivet ar umgédnget mellan de olika grupperna framst en kon-
sekvens av den regelbundna, religiosa praktiken, men i anslutning till
kyrkan bedrivs ocksd ett omfattande socialt arbete, inte minst i form av
flyktinghjalp genom organisationen Caritas, som inte tar ndgon hansyn
till mottagarnas religiosa hemvist.

Det finns tvd dominerande uppfattningar om vilken funktion den
religiésa hemvisten fyller fér immigranten. Dels kan férsamlingsdelta-
gandet i det nya landet tjdna som en bro in i det nya samhéllet. Inom
forsamlingen knyts kontakter med medborgare i det nya landet som
genom vanligt umgénge bade vinjer de nyanlidnda vid inhemska tradi-
tioner, vanor och tankeménster och skapar kontaktnit som underlattar
bland annat intrddet pa arbetsmarknaden. Viss forskning tyder pa att
det dr en vanlig funktion hos religionen i invandrarlandet USA. Efter-
som USA dr ett i hog grad religiost samhille, ddr forsamlingslivet utgor
en betydande del av det sociala livet, kretsar stora delar av civilsamhl-
let kring férsamlingen dven fér de infédda amerikanerna. Att immig-
ranter genom att ingd i en férsamling ocksa tar del av det nya samhallet
ar inte konstigare dn att samma mekanismer bidrar till infédda ameri-
kaners sociala liv. Religionen fungerar dirmed som en bro in i det
amerikanska samhaillet.

Den andra funktionen fér den religiésa hemvisten dr att verka som

buffert, en trygghetszon dir migranten kanner hemhérighet och skyd-



das mot det okinda, vare sig det nya samhallet ar fientligt, likgiltigt
eller helt enkelt bara frimmande. Detta dr en funktion som 4r vanligare
i Europa, ddr landerna dr jamforelsevis mera sekulariserade och ibland
mer religiost homogena. Ofta dr den religiésa identiteten knuten till
den nationella identiteten, ocksa i fall dér flertalet medborgare inte
aktivt utévar sin religion. I den sortens samhallen blir religionen inte
en bro till det nya samhillet utan fungerar som en trygghetszon i en
okdnd omgivning. I det avseendet dr Sverige det kanske mest extrema
exemplet pa ett etniskt och religiost homogent land, ddr sekularise-
ringen &r sdrskilt dominerande.

Givetvis kan bada funktionerna férekomma i ett och samma land.
Ar det sirskilt svért fér en religids minoritet att finna acceptans fér sin
tro forsvdras ocksa bryggfunktionen. I visterlandska, kristna samhallen
ar det lattare for en kristen immigrant att fa fotfaste an for den som
tillhor islam, hinduismen eller buddhism. Men det finns ocks4 olika
grader av tolerans gentemot de icke-kristna religionerna, ofta beroende
pa hur ovanliga uttryck de tar sig i forhdllande till det nya landets
sedvédnjor. Svarast dr det for religioner som kraver av sina medlemmar
att de avviker i sin klddsel. Ett tydligt exempel d4r muslimska kvinnor
som valjer att ga i ansiktstackande sl6ja, da religionen fungerar snarare
som avskiljande 4n integrerande.

Vid ett samtal med riksdagsmannen Robert Hannah (Fp) under-
stryker denne att syrianer och assyrier fatt viktig hjilp av Pingstkyrkan
i form av lokaler, kontakter och praktisk hjilp med gudstjanstlivet.

“Orientaliska kristna dr 6ver lag tacksamma mot det svenska sam-
hillet for det skydd och den hjilp de fatt. Aven i dag finns det samarbe-
te mellan Pingstkyrkan och orientaliska kristna férsamlingar, som gett
de nyanlinda tillging till svenska kontaktnit och dirmed underlittat
deras kontakter med bade myndigheter och arbetsmarknad. Kristna
oavsett ursprung firar ocksd i hog grad samma religiosa hogtider som
svenskar, vilket gor att de ganska litt kan anpassa sig efter kyrkodrets
rytm. Det finns en 6msesidig férstaelse baserad pa kunskaper om ett
delvis gemensamt religiost arv.”

“Daremot”, pdpekar han, “finns inte denna litthet f6r muslimer.
Deras hogtider dr andra, deras religion skiljer sig och de har inte kunnat
fa samma systematiska stod som samarbetet med svenska férsamlingar
kunnat ge”

Han poédngterar ocksd att det inom de 6stkristna samfunden finns
en stor misstainksamhet mot muslimer, som latt kan 6verga i férdomar
och till och med hatiska stimningar. Dessa motverkas inte inom for-
samlingarna i den utstrackning som vore moéjligt. Livet dr alltsa lattare
for kristna invandrare. Innebér detta, med tanke pd det svenska sam-
hillets sekuldra karaktér, att de lattare haller fast vid sin religion eller
bidrar det till att ocksé de sekulariseras?

11
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Svensk islam?

Islam i Sverige har i viss man givits orimliga proportioner i den offent-
liga debatten. Ett skil 4r att muslimer inte betraktar religionen som en
privatsak, vilket i allmadnhet ér fallet i det svenska samhallet. Féljden
ar att muslimsk religiositet ibland kan upplevas som hotfull. Detta i sin
tur riskerar att bidra till att troende muslimer drar sig undan och for-
soker dolja sin religiosa tillhérighet. Omvant forekommer det ocksd att
just hotfullheten blir identitetsskapande. Att bara sloja eller odla skigg
eller pd andra sitt vara tydlig med sin religiésa tillhérighet kommer att
utgéra en demonstrativ handling i férhallande till majoritetssamhillet.
Hir dr det grannlaga om beteendet grundar sig i religiositet eller bestar
i en allmin identitets- och gruppmarkering. Aven om dessa bada attity-
der inte utesluter varandra ar det uppenbart att den politiserade mani-
festationen av muslimsk identitet inte nédvandigtvis alltid ar kopplad
till ndgon djupare fromhet.

Misstinksamheten fran omgivningen mot islam kan stirka sam-
manhdllningen inom férsamlingen. Darmed kan omgivningen ocksa
komma att uppfattas som mera kritisk eller fientlig, vilket i sin tur
ytterligare 6kar behovet av en buffertzon. Problemet kraver ett 6mse-
sidigt hdnsynstagande. Att den mottagande kulturen ska acceptera nya
och fraimmande seder utan att stilla fragor dr orealistiskt, men dédrav
foljer inte ratten till avstdndstagande. Dock dr det inte enbart motta-
garlandets skyldighet att forbehallslost acceptera den nya gruppens
sedvanjor. Ocksa den, i det hdr exemplet muslimska, gruppen har skyl-
dighet att férsoka leva sig in i hur den upplevs och i vilken grad den
paverkar det radande sambhéllet.

Det innebir inte att minoriteten i varje stycke bor anpassa sig. Po-
angen ar att kommunikation inte kan uppstd utan en 6msesidig vilja till
forstdelse. Den forsvaras kraftigt av politiserad islam, framlingsfient-
lig nationalism och radikalt ideologiserad identitetspolitik, som alla dr
riktningar som leder till konflikt snarare d4n mojligheter till samtal.

Muslimer ar en heterogen samling och det &r ofta ofruktbart att dis-
kutera dem som en sammanhdllen grupp. Schismen mellan sunni och
shia 4r bekant och har importerats till Sverige. And4 diskuteras detta
spanningsforhallande séllan i analyser av muslimer i Sverige. Det fore-
kommer ytterligare skiljelinjer. Notera exempelvis att Sveriges forsta
moské, Nasirmoskén i Goteborg, tillhér Ahmadiyyasamfundet. Sam-
fundet, som ar relativt aktivt i samhdllsdebatten, uppfattas inte som
muslimskt av en stor del av islams anhédngare; i mitt samtal med re-
presentanten f6r moskén i Jakobsberg far jag till exempel klart for mig
att man dar inte betraktar Ahmadiyyaférsamlingar som muslimska.
Icke desto mindre uttalar sig dess imamer med viss regelbundenhet i

debattartiklar och andra sammanhang som féretradare for islam.*

4 <WWW.SVD.SE/RATTA-BILDEN-AV-ISLAM-BEHOVER-HALLAS-FRAM >.



Ahmadiyyasamfundet grundades 1889 av Mirza Ghulam Ahmad (1835-
1908) i Punjab, en provins i Brittiska Indien. Mirza Ghulam Ahmad
gjorde ansprdk pa att vara profeten Mahdi, en inkarnation av Vishnu
och den utlovade Messias. Enligt islamisk eskatologi ska denna inkar-
nation av Vishnu styra vérlden i sju, nio eller nitton ar tillsammans
med den dteruppstdndne Jesus innan domedagen slutligen infaller.

Detta ansprak uppfattas av andra muslimer som en direkt hadelse,
varfér medlemmar av Ahmadiyyasamfundet dr den enda islamiska
grupp som inte dger rétten till hajj, det vill sdga den f6r muslimer obli-
gatoriska pilgrimsresan till Mekka. Det finns killor som havdar att
denna sjdlvutnamnda gren av islam dr den som vaxer snabbast i virlden
i dag, framf6r allt i Afrika.

Det finns flera sunniriktningar representerade i Sverige. Vi har su-
fismen, vars medlemmar huvudsakligen kommer fran Indien och Pa-
kistan, inom den kurdiska minoriteten forekommer ett fatal aleviter
och moskén vid Fridhemsplan i Stockholm drivs av den sydostasiatiska
riktningen deobandi. Ndgra av dessa grupper omfattas av sd fa med-
lemmar att de inte marks i offentligheten, dir sunnimuslimers orga-
nisationer vanligen framstills som representanter for Islam i Sverige.
De representerar alltsd enbart vissa muslimer, varav ndstan alla dr sun-
nimuslimer. Det dr en lika betydelsefull observation som att en given
kyrka inte talar for alla kristna. Svenska kyrkan dr numerart storst i
landet, men &ger inte kristendomen mer dn vad katolska kyrkan, ping-
strorelsen eller ndgot av de andra kyrkliga samfunden som finns och
verkar i Sverige gor.

Muslimska Brodraskapet (MB) ar mycket aktivt i Sverige. Det arbe-
tar genom en mingd olika foreningar, exempelvis Islamiska Férbundet,
som visserligen inte har ndgra officiella kopplingar till MB, men i hog
grad delar samma virdegrund.’ Nir det muslimska civilsamhillet i
Sverige diskuteras kopplas det gdrna till MB och dess syn pa islams roll
i samhillet. Brodraskapet har framgangsrikt intagit rollen som tales-
man for svenska muslimer och positionerat sig strukturellt som en del
av det traditionella organisations-, férenings- och folkrérelsesystemet i
Sverige. Det dtnjuter stort fértroende bland ménga politiker som sillan
forstdr sammanhanget och erhéller betydande ekonomiska bidrag och
framskjutna positioner i de offentliga organisationer som drivs for att
framja samverkan mellan svensk islam och andra delar av samhillet,
offentliga savil som civilsamhélleliga.

Men upplevs Muslimska Brodraskapet som legitima representanter
for majoriteten svenska muslimer? Inte om Sverige liknar andra
europeiska lander. Det vanliga forhallandet dr att majoriteten musli-
mer inte anser sig representeras av organisationer som dr knutna till
MB eller fér den delen andra organisationer som tenderar att férena
religiosa och politiska mal. Ocksd i dessa lander &r det icke desto min-

dre vanligt att representanter for MB och dess systerorganisationer ti-

5 <HTTPS://TIDNINGENBRAND.SE/BRAND/NUMMER-1-2015-ARABISK-HOST-KURDISK-VAR/MEDELVA-

GENSBRODRASKAP/ >.
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delas framskjutna positioner i det offentliga systemet.

I Sverige har muslimska organisationer arbetat malmedvetet och i
ndra samarbete med den offentliga férvaltningen, som sedan omkring
fyrtio &r gett ekonomiskt stod och ddrmed indirekt kraftigt paverkat
den muslimska utvecklingen. Dock har drivkraften i praktiken inte all-
tid varit omsorg om invandrade muslimer eller f6r den delen grundats i
kunskap om hur de olika férsamlingarna och deras inb6rdes relationer
fungerat. Enligt Pierre Durrani, tidigare en framtradande men numera
avhoppad representant fér muslimska organisationer i Sverige, vore
det bittre att verldmna ett storre ansvar — ocksa vad giller finansie-
ringen - till organisationerna sjdlva:

Det offentliga stodet i Sverige tar bort incitamentet att organisera
sig och att pd egen hand ordna sina finanser. Det har bidragit till
att det egentligen inte kunnat véixa fram ndgot muslimskt civil-
samhdlle som bdr sig sjdlv. I stdllet styrs det huvudsakligen av
foreningar med offentligt stod. Argumentet for det offentligas stod
dr oftast att det hjdlper de svagare att organisera sig. I sjdlva ver-
ket drar det undan initiativfsrmdgan och egenkraften hos just de
mindre etablerade grupper som staten avser hjdlpa. Deras reella
etablering i Sverige kan i stdllet dréja och skulle vilfdrdsstaten pd
sikt borja avvecklas kan just det offentliga stodet visa sig ha varit
den storsta otjdnst dessa grupper fdtt.

Kanske ar fallet att svenska politiker varit sd angeldgna att skapa mus-
limsk representation och bygga ett muslimskt civilsamhalle att man av
bara farten skapat sin egen myndighetsvariant? I det ssmmanhanget
aktualiseras pa nytt synen pa minoriteterna inom den svenska minori-
teten islam. Majoritetssamhillets okunnighet om minoriteterna inom
minoriteten har i praktiken lett till en arrogant hillning gentemot de
mindre grupperna, som tvingats leva med att sunni och dess talesméin
ofta kommit att framsta som ett slags motsvarighet till statskyrkan.
Bilden av islam i Sverige 4r langt mera sammansatt.’

6 Jikeli, Guinther, European Muslim anti-Semitism : why young urban males say they don’t like
Jews. Bloomington, IN: Indiana University Press, 2015.

7 FazLuAsSHEMI, Vems islam : de kontrastrika muslimerna. STockHOLM: NORSTEDTS, 2008.



Shiamoskén i Jakobsberg

Shiamuslimer utgér en betydande del av islam i Sverige. Da manga av
dessa kommer fran religi6sa diktaturer som Iran dr det inte ovanligt att
de till foljd av sina déliga erfarenheter slutat att aktivt praktisera sin
religion. De shiamuslimer som ér fortsatt troende upplever inte sillan
att de osynliggérs i Sverige pa bekostnad av den stérre gruppen sunni-
muslimer, som dr battre organiserad och mera aktiva i den offentliga
debatten. Tendensen forstarks av att politiker och journalister gdrna
soker kontakt med sunnimuslimer — "besl6jade kvinnor” — for att fa
“muslimernas” syn pa olika fenomen och férhéllanden i samhillet.

Av framfor allt tva skil har jag darfor kommit att intressera mig
for Imam Ali-moskén i Jakobsberg. Dels innebér den i egenskap av en
shiamuslimsk moské en motvikt till de 6verrepresenterade sunnimus-
limerna, dels uppger den sig vara sarskilt aktiv i arbetet med att framja
muslimers integration i det svenska samhallet.

Férsamlingsmedlemmarna kommer huvudsakligen fran Irak, Syri-
en, Libanon och Pakistan. Det finns ocksa en liten grupp iranier, men
dven hir mirks avstandstagandet till religionen till f6ljd av den iranska
diktaturens sammanblandning av religion och stat. I moskén finns
portritt av Ayatollah Khomeini i egenskap av religics ledare, men for
exil-iranier dr det svart att inte snarare se den politiske diktatorn. Den
mest inflytelserike ayatollahn bland svenska shiiter &r Ayatollah Sista-
ni, som lever och verkar i Najaf i Irak. En av dennes fatwor — juridiskt
utldtande — med sdrskild relevans fér muslimer i exil sager att musli-
mer ovillkorligen maste underkasta sig lagen i sitt nya hemland. Med
andra ord kan svensk lag uppfattas som sharia — islamisk rétt — f6r en
svensk shiamuslim.

Jag fragar moskéns talesman Akil Zahiri hur han ser pa de undersok-
ningar som tycks visa att andra generationens invandrande muslimer
identifierar sig mer dn férdldrarna med islam. Han tycker inte att det
stimmer i hans foérsamling:

“Ungdomarna som soker sig till moskén gor det for att de fatt en
religios uppfostran hemma. Det kommer fran fordldrarna.”

Imam Ali-moskén i Jakobsberg dr nu inne pa tredje generationen
muslimer i Sverige, vars far- eller morforaldrar invandrat. Deras ge-
mensamma sprak dr sjdlvklart svenska och med undantag fér vissa bo-
ner och recitationer hélls gudstjansten helt pa svenska, daven om det
ocksa bildas mindre grupper kring respektive hemsprak. P3 helgerna
bedrivs en form av sondagsskola med Koranstudier och undervisning
i Islam, men ocksa vanlig laxhjilp pa hemspraket eller svenska, vilket
indirekt innebér att barnen ocksa far undervisning i svenska.

Akil Zahiri gér en mycket intressant observation:

“Ungdomarna som kommer ofta hit pratar alltid om sig sjdlva som

'vi svenskar’. Forsta generationen kallar sig for iranier, irakier, och sd
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vidare, andra generationen bendmner sig svensk-iranier, svensk-irakier,
men de unga kallar sig helt enkelt for svenskar.”

Kan da religionen fungera bade som bro in i det nya sambhllet och
som buffert for dem som kinner sig vilsna i det nya landet?

”For den tidigare generationen kan skyddet i férsamlingen vara
viktigast, man soker trost i religionen. Men i dag 4r det nog snarare
brofunktionen som betyder mest. Imamen i férsamlingen pratar alltid
om hur viktigt det dr att kunna svenska, att soka jobb, att pa alla sitt
delta i det svenska samhallet. Men det dr ocksa viktigt att vi syns som
muslimsk foérsamling, att visa att vi dr en del av Sverige. Jag tror att det
underlittar for vara medlemmar att utan att beh6éva gémma sig kunna
vara svenska muslimer.”

Han tillstér att svenskhet och religion kan vara svart att kombinera
men understryker att man inom islam inte &r tillaten att rangordna
manniskor.

Tankarna gar oundvikligen till det islamska bruk som uppmaérksam-
mas mer dn nagot annat i Sverige: kravet pa kvinnor att délja sig under
en sléja. Ar inte det en rangordning?

Vi anser att kvinnor ska béra sjal, det star i Koranen.”

Ar det d& inte ménga kvinnor i Sverige som bir sl6ja enbart vid
besok i moskén?

“Jo, och det dr deras val. Vi kan bara rekommendera vad Koranen
sager, men en kvinna som inte véljer sl6ja i sitt privatliv kan vara en
battre mdnniska dn den som bar sjal. Vi séger inte att bara de kvinnor
som tdcker sig kan komma till paradiset.”

Efter motet far jag en guidad tur genom moskéns lokaler. I ett rum
finns en samling maskiner {6r styrketrining.

“"Det dr faktiskt pa begdran fran en del kvinnor i férsamlingen, de
som bdr sjal och tycker det &dr jobbigt att gd till vanliga gym. De har
krévt att vi ska gora detta, och vi bara lyder”, sager Akil Zahiri med ett
skratt.

Minnen, som ocksd kan bestka vanliga gym, tilldelas tre dagar i
veckan, medan kvinnorna far fyra dagar. Verksamheten kan ses som
ett specialfall av rapportens vidare friga: bro eller buffert? A ena sidan
skarmar man av de muslimska kvinnorna genom att acceptera att de av
religiosa skdl inte vill trana pa ett vanligt gym och ger dem méjligheten
att trina i en milj6 dar de kanner sig trygga — en buffert. A andra sidan
bereder moskén mojligheten f6r dem att dgna sig at en typiskt vdster-
lindsk aktivitet som knappast skulle vara aktuell f6r dem i hemlandet
— en bro.

Gymmet vicker ocksd frdgan om hur langt det dr majligt och rimligt
att konstruera sdrskilda 16sningar? Att tillméotesga de religisa
immigranterna med skilda badtider eller att pa férdldrarnas initiativ
befria barnen fran sexualundervisningen i skolan: integration genom
tillmotesgdende eller isolering genom eftergivenhet? Bor religiosa led-

are dga friheten och ritten att avskilja sin flock for att lattare kunna



styra den att f6lja den smala vagen? Utanfor det offentliga systemet ar
forbud oerhort kontroversiellt och strider i grund och botten mot libe-
rala ideal. Samtidigt férekommer det forslag att exempelvis férbjuda
burka i liberalismens namn.

Men den som ansluter sig till en forsamling som vill avskilja sig fran
det omgivande samhillet maste vdl ha samma ritt att frivilligt ge upp
sin frihet oavsett om hon eller han &r invandrare eller inf6dd? Det gar
knappast att ha olika regler f6r manniskor som &r legalt och permanent
bosatta i landet eller lagar och regleringar som utformats sd att de far

skilda konsekvenser for olika gruppers rittigheter.
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Pingstforsamlingen i Breddng

Pingstférsamlingen i Breddng grundades 1979 och har i dag ett par
hundra medlemmar som sinsemellan talar tolv olika sprak.

Vi bor i ett multikulturellt omrade och vill vara en kyrka som ar
oppen for alla”, sager pastor Joakim Davidson.

Vid gudstjansterna ar svenska det gemensamma spraket. Vid olika
tillfallen har man provat engelska, men dd ménga av invandrarna fran
gamla Sovjet inte behidrskar det spraket sarskilt vil fungerade det sim-
re. Gudstjansten tolkas emellertid till spanska, ryska, arabiska och eng-
elska, f6r dem som inte hinger med i svenskan.

“"Det viktigaste for integrationen i kyrkan ar att Jesus stdr i centrum,
inte vem du ér eller var du kommer ifran”, siger Joakim Davidson.

”Nu dr ingen ldngre jude eller grek”, siger jag.

“Tust det, och ’slav eller fri, man eller kvinna. Alla r ni ett i Kristus
Jesus™, fyller pastorn i frdn texten ur Galaterbrevet.

Tron ska vara i centrum, vilket tycks kunna ge samma effekt hir som
bland muslimer och ortodoxa kristna, att de kulturella skillnaderna sli-
pas av till f6rmén f6r minsta gemensamma religiésa ndmnare. Forutom
att férsamlingen &r 6ppen for alla och, enligt pastorn, verkligen lagger
sig vinn om att inte géra nagra skillnader, finns &ven en afrikansk f6r-
samling som hyr kyrkans lokaler for att fira sina egna gudstjanster. Det
férekommer dven samverkan med exempelvis gemensamma bénestun-
der. Pastorns ambition dr emellertid att alla ska bli medlemmar i den
svenska pingstforsamlingen och det finns, sédger han, flera afrikanska
pingstvianner som hellre viljer den svenska gruppen, just f6r att de kan-
ner sig isolerade i den etniskt avgransade férsamlingen.

Ges det da assistans eller hjdlp pa frimmande sprak?

Vi har gemensamma bénestunder for mindre grupper, och de kan
vara pd andra sprak. De sker i kyrkans regi, men under mer informella
former, exempelvis i ndgons hem”, sdger Joakim.

Hur dr det med missionsarbetet? Kraver kyrkan att man ska vara
medlem i férsamlingen fér att kunna fa st6d? Sa dr det inte. Pastorn
berittar att férsamlingen har hjilpt personer som inte dr medlemmar
i kyrkan med exempelvis processen att s6ka asyl. Man har ocksa be-
gransade mojligheter att ge visst ekonomiskt stod. Vid nagot tillfalle
har férsamlingen betalat medicinen at en papperslos med en allvarlig
lungsjukdom och Pingstkyrkan har investerat betydande summor i hir-
bargen for romska tiggare i Stockholmstrakten.

Pingstkyrkan dr i dag en svensk kyrka med sjédlvstandiga férsam-
lingar och bedriver sjilvklart missionsarbete. Mdnga invandrare frin
Latinamerika och Afrika — kontinenter dar det pdgdr en omfattande
vackelserdrelse — 4r emellertid pingstvanner redan nér de anldnder till
Sverige. Ar de tillrickligt mdnga kan de skapa sina egna forsamlingar

dar verksamheten sker pa hemspraket, men manga gér det i samverkan



med existerande svenska férsamlingar och man kan anta att det med
tiden leder till assimilering.

Jag undrar hur det fungerar med samarbeten med andra samfund,
exempelvis syrianska kristna. Robert Hannah, som &dr av assyriskt ur-
sprung och sitter i riksdagen f6r Folkpartiet, berittar att Pingstkyrkan
sedan mycket linge givit stod at och samarbetat med orientaliska krist-
na. Via personliga kontakter har jag ocksa fatt kinnedom om att en
pingstférsamling i Jakobsberg lanar ut sin lokal till en syriansk férsam-
ling.

”Jo, det finns en viss 6ppenhet”, siger han, och visst finns det kon-
takter. Han har sjdlv deltagit i gudstjanster och till och med vigt ett par
i en syriansk kyrka i Sédertélje. Det 6vergripande malet pd hemorten
ar dock att skapa en gemensam férsamling hellre dn att medlemmar av
samma kyrka pd samma ort tillhor skilda forsamlingar.

”Vi vill integrera olika grupper, inte bara invandrare, utan aven barn
och gamla, och daglediga.”

”Arbetslosa?”

”Ja, eller personer som jobbar obekvidma tider, och som kan vilja
delta i bénesamlingar men inte kan delta i gudstjansten.”

Jag far intrycket att denna férsamling dr en aktiv och positiv kraft
for integration och ett bra exempel pa hur en 6ppen férsamling pd en
given ort kan skapa gemenskap bortom etniska, kulturella och sprak-
liga skillnader. I Breddng bor dock nidstan tiotusen personer. Att for-
samlingen med sina ett par hundra medlemmar kan ha ett sadant ge-
nomslag att den far stor betydelse f6r hela samhillet dr darfér knappast
troligt. Men for de enskilda personerna kan den givetvis vara valdigt

viktig.
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Religionen som moderniserande kraft

Religionen kan ocksd vara en starkt moderniserande kraft som 6ver-
bryggar etniska skillnader och intressen knutna till idéer om stam

och klan till f6rman fér utvecklade idéer om en samhillsgemenskap
med neutral lagstiftning. Moskén i Jakobsberg, dar svenska blivit det
gemensamma spraket, rimmar vdl med erfarenheten frén Pingstfor-
samlingen i Breddng. Sociala problem och konservativa attityder inom
invandrargrupper, som star i konflikt med det svenska samhallets var-
deringar, beror snarare pa importerade sociala strukturer — exempelvis

klanvdsendet — dn pa religionen. Mark S Weiner podngterar detta:®

Den stora klyftan mellan klanernas in- och utgrupper gor det ocksd
svdrare for invandrare fran stamkulturer att assimileras i liberala de-
mokratiska samhdllen. Med tiden lir man sig inse att de utmaningar
som Europa i dag stdr infor genom sina muslimska invandrare, till ex-
empel, beror inte s mycket pd religidsa skillnader som pd skillnader i
familjestruktur — skillnaden mellan kdrnfamiljen och storfamiljen eller
dtten — och pd den allmdnt skeptiska hdllning till staten som invandrare
tillignat sig under klanvdldet. Vanligen dr det inte islam utan snarare
storfamiljens och sldktens sociala och psykologiska betydelse som stdr i
vigen for invandrares assimilation i det liberala samhaillet. [sid 49]

Religidsa samfund erbjuder inte bara mdnga av de solidaritetsférdelar
som klanvdldet ger, utan utgor ocksd en viktig symbolisk resurs som
later manniskor forestdlla sig individen i universella termer liksom en

stat i allmdnhetens tjdnst. [sid 181]

Ironiskt nog kan den islamska identiteten ibland bli starkare i den an-
dra generationen dn i den férsta, da det handlar om att hitta sin egen
identitet. Man kan kdnna sig osdker pa om man dr ”svensk” eller ”pakis-
tansk”eller ”turk” eller ndgot annat, medan den muslimska identiteten
korsar alla sddana granser. Det kan vara enklare att vara helt svensk
och helt muslim dn exempelvis lite svensk och lite irakier, sdrskilt i
motet med andra som ocksa har blandad bakgrund men delar samma
religion.

Pingstpastorn i Breddng podngterar ocksa att det inte finns nagra
kulturella eller etniska skillnader i deras férsamling eftersom det ar
Jesus, alltsd sjdlva tron, som star i centrum, och inte férsamlingsmed-
lemmarnas sirskilda kulturella sedvinjor. Samma problem giller f6r
ortodoxa kyrkor i Vasteuropa: hur man ska 6verbrygga kulturella skill-
nader mellan férsamlingsmedlemmarna till f6rman for en Gvergripan-

de religios gemenskap:

8 weiner, Mark S, Klanvilde : frdn stamsambhidlle till rittsstat. Ludvika: Dualis, 2015.



The challenge for planting Orthodoxy in France is to move beyond natio-
nal identities in order to create a “French style of Orthodoxy”, to quote
the founder of the metochia of Simonos Petra in France. This means to
find a local expression of a message which is supposed to be universal, a

Western way of living the teachings of the primitive Church. °(sid 262)

En av de fraimsta experterna i virlden pd denna problematik dr den
kanadensiske forskaren Raymond Breton, som under manga dr skrivit
om religiésa minoriteter och integration i framfér allt Kanada. Enligt
honom sker i 6kande grad en étskillnad mellan religion och etnicitet,
sarskilt bland icke-kristna minoriteter i vistvirlden. Nar minniskor
frin ett antal olika linder och till och med skilda kontinenter ska sam-
sas i en forsamling stélls fragan pa sin spets. Vilka bruk ar kulturella
och vilka dr universella inom en religion? I en intervju understryker

han detta problem:

Integration occurs at two levels: the integration of individuals on the one
hand, and the integration of institutions of the minority, on the other
hand.”

Formodligen innebdr utvecklingen fran en partikularistisk etnisk eller
kulturell identitet till en 6vergripande religiés identitet att det blir latt-
are att komma in i det svenska samhillet. Till synes motsagelsefullt
blir traditionell religion ett verktyg for modernisering och integration.
Samtidigt kvarstar inom vissa férsamlingar problematiken med etnisk
tillhorighet, sarskilt ndr grupperna ar tillrdckligt omfattande for att
skapa sina egna sociala sammanhang och dirmed inte behover integre-
ra sig med andra minoriteter. Nér det for nagra dr sedan skulle byggas
en ny moské i Rinkeby innebar det att motsittningarna kom till ytan,
snarare dn att den gemensamma religionen fick en integrerande funk-

tion:

En annan forening, svensk-turkiska kulturforeningen i Rinkeby, dr inte
intresserad av att anvinda den planerade moskén utan soker i stdllet
egna, nya lokaler.

— Vi har inget emot att de bygger i Rinkeby, men vi har inget gemen-
samt forutom religionen, sdger foreningens vice ordférande Thsam
Kilic."

Foérutom skillnaderna mellan olika religioner och olika riktningar inom

varje religion finns det ytterligare dimensioner som kan vara svara att

9 <http://religion.info/english/articles/article_661.shtml# VXWBIc_tIBd>.
10 <http://munkschool.utoronto.ca/ethnicstudies/2013/08/qa-with-raymond-breton-the-roleof-
religion-in-the-integration-of-minorities-in-canada/>.

11 <www.svd.se/byggen-splittrar-jarvabor_6115259>.
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forstd for utomstaende. Olika etniska grupper kan tillh6ra samma gren
av en religion, samtidigt som det finns sprakliga skillnader som forsvé-
rar samverkan. Forutsittningen for att férsamlingarna ska kunna fung-
era som smaltdeglar 4r att varje enskild grupp dr sd liten att den inte
kan dominera de andra. Turkarna dr s& mdnga att de kan vélja att tala
turkiska i ”sin” moské, om de sd 6nskar — samma har kommit att gilla
somalier och araber. Vidare férekommer ocksa sociala skillnader. Om
en grupp etablerat sig och ordnat en stabil situation i det nya landet
kan den vara ovillig att inlemma en ny grupp med ldgre utbildningsni-
vd, lagre social status och i andra avseenden samre férutsittningar som
gér att den uppfattas som en borda fér den etablerade gruppen. Amnet
ar ytterst kdnsligt och kan till och med inrymma den svaraste fragan av
alla: rasism mellan minoritetsgrupper.’> Rapportens utrymme tillater
inte en diskussion kring detta mycket omfattande dmne, men det ar
viktigt att bara denna aspekt i minnet dd vi behandlar abstrakta stor-
heter som religios tillhérighet, normsystem, sprdknyanser och sociala
strukturer. Den understryker ocksa hur viktig religionen kan vara fér
att 6verbrygga etniska och sociala granser inom skilda invandrargrup-
per och underlitta forstaelsen for en form av gemenskap som ér vidare
och djupare dn de enskilda gruppernas sdrintressen. Ocksa i det hir
fallet kan religionen fungera som en bro till en mera demokratisk

manniskosyn.

12 <www.svd.se/rasismen-vi-sallan-pratar-om>.



Sekulariseringsprocessen

En relativt nygjort studie i Tyskland av etniska minoriteter kom fram
till att individer som inte dr religiésa dr mer framgéngsrika inom stu-
dier och arbetsliv. Korrelationen siger emellertid inget om eventuella
orsakssamband. Ar de mer framgéngsrika for att de inte ar religiosa
eller soker de sig till religionen fér att de inte dr framgangsrika? En
tolkning ar att vissa religiosa attityder bidrar till att kvinnor begransas
i sin karridr; en annan tolkning kan vara att stranga férvantningar pa
barn och ungdomar att underkasta sig familjen forsvarar deras utbild-
ning.Man kan ocksd tdnka sig att den sekuldra omgivningen gynnar
minniskor som lever sekulira liv, da det i sd fall vore externa faktorer
som forsvarar for religiésa manniskor, snarare dn deras egna, interna-
liserade attityder.

Enligt sociologen Steve Bruce' har midngden av olika sorters krist-
na samfund pd en del orter i Storbritannien bidragit till sekularisering-
en. Observationen att olika trossystem omfattar ménniskor som ir lika
goda och lever lika goda liv har i férlangningen underminerat Gverty-
gelsen att den egna tron dr den enda sanna, vilket dirmed ocksa gjort
den mindre angeligen. Om den mekanismen férekommer och kan
generaliseras, hur kommer den da att paverka invandrargrupper med
stark religios identitet i dagens och framtidens Sverige i takt med att de
konfronteras med andra religioner eller f6r den delen sekuldra grupper
som uppvisar starka moralsystem? En méjlighet &r att sjdlva religiosi-
teten undermineras, en annan ar att den individualiseras och darmed
underminerar den organiserade religionen. Ett sidant perspektiv leder
till den paradoxala observationen att vickelserérelsen under 1700-talet
och 1800-talet pd lang sikt inte bara lade grunden fér folkrérelserna,
utan dessutom inledde upplésningen av vistvirldens kristna vérlds-
bild. Bruce antar att en liknande utveckling kan komma att ske ocksa i
de delar av Latinamerika och Afrika dr evangeliska kyrkor av olika slag
i dag framgdngsrikt utmanar den traditionellt dominerande katolska
kyrkan.

Ar sekulariseringen 6nskvird? Givet det sekulart liberala samhil-
lets betoning av manskliga rattigheter kan den sekuldra staten ironiskt
nog innebira den sikraste, juridiska garanten for religios frihet.” En
annan viktig rattighetsaspekt dr méanniskor som viljer att lamna re-
ligionen omfattas av ett samhille som garanterar deras likvardighet
oavsett etnicitet, sexuell liggning eller social bakgrund. Nar religisa
samfund tillats att pd egen hand och utan externa kontrollmekanismer
forma normsystem, varderingar och beteenden r risken for intolerans
mot avvikare alltid betydande. Omvint finns risken att 6ppenheten gar
sd langt att den skidnker utrymme &t destruktiva krafter i toleransen

namn.

13 Bruce, Steve, Secularization. Oxford: Oxford University Press, 2011.

14 <www.svd.se/religionsfrihet-kraver-tolerans-aven-av-troende >.
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Sammanfattningsvis tycks det som om religios sjilvorganisering

kan vara en viktig del i en véilfungerande integrationsprocess men sam-
tidigt riskerar att leda till tvingande mekanismer som inskranker livet
for de religiésa samfundens medlemmar. Den problematiken bemoéts
genom ett 6ppet och tolerant samhélle grundat i en sekuldr, liberal stat,
som i sin tur riskerar bli s4 tillitande att samhillet inte f6rmAar hantera

demokratins och 6ppenhetens f6rmdga att attackera sig sjélv.



Vad blir man ndr man blir Svensk?

I bérjan av 2000-talet arbetade jag en period som vikarie i svenska pa
ett gymnasium i Hallunda dir en 6vervigande majoritet av eleverna
hade utlindsk bakgrund. Det var en stimulerande arbetsplats, men
omradet praglades ocksa av sociala problem som paverkade eleverna
negativt.

Vid ett tillfille samtalade jag under en rast med ett par tjejer med
libanesisk bakgrund. De berattade hur det var att hilsa pa kusinerna
som bodde kvar i Libanon och beklagade sig 6ver att kusinerna i Liba-
non levde mycket friare liv dn de sjdlva. De ansdg att deras egna for-
aldrar satt fast i hur barn, och sdrskilt flickor, uppfostrades i Libanon
nar fordldrarna sjdlva var unga. Jag vet inte om flickorna var kristna
eller muslimer och &r inte sdker pd att det dr relevant. Diremot tror jag
iakttagelsen ar bade riktig och viktig att manga som lever i exil haller
fast vid en stelnad bild av hemlandet sddant det var nir de limnade
det — mojligen i viss utstrickning en idealiserad bild. Utvecklingen i
Libanon har inte upphort, men f6r de libanesiska fordldrarna i Sverige
ar det fortfarande 1979.

Den kanadensiske etnologen Raymond Breton har gjort poangen
att samfund i exil som vill behdlla sina medlemmar dr tvungna att mo-
dernisera sig och pa sa vis ge férutsattningar for medlemmarna att inte-
greras i det omgivande majoritetssamhallet. I annat fall blir konflikten
mellan det nya hemlandet och det gamla samfundets virderingar s&
stark att medlemmarna tvingas pd flykt f6r sin sociala 6verlevnads
skull. Jag har gjort enstaka nedslag i olika férsamlingar i Stockholms-
trakten, men mitt 6vergripande intryck ar att de verkligen stravar efter
att leva upp till Bretons krav och ddrmed underlitta sina medlemmars
tillvaro i Sverige. P4 sd vis férmar de erbjuda det skydd - den buffert
— som kan behévas for att orka med livet i exil och samtidigt skapa kon-
taktytor som gor det mojligt att skapa ett nytt liv i Sverige.

Breton gor en i sammanhanget viktig iakttagelse:

Generally, when issues are defined in terms of identity — we are a Judeo-
Christian society and they’re going to mess up our identity — they

are more likely to generate tension and conflict than if they are defined
as practical arrangements that need to be negotiated /.../ If they are
defined as identity issues, the situation becomes very difficult, largely
because identities are not matters that are negotiable. The research I
have reviewed shows that accommodation is really a day-to-day issue

that takes place at the grassroots level.’s

15 <http://munkschool.utoronto.ca/ethnicstudies/2013/08/qa-with-raymond-breton-the-roleof-

religion-in-the-integration-of-minorities-in-canada/>.
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I de etniskt blandade religiosa samfund som jag behandlat pagar en lik-
artad process. De lokala sederna som férsamlingsmedlemmarna burit
med sig fran sina hemldnder slipas ner till f6rmédn f6r en gemensam
religiés identitet i det nya landet. En central frdga dr hur detta kan
komma att bidra till nya traditioner som ar specifikt svenska, i den me-
ningen att det dr i Sverige de har utvecklas inom ramen fér respektive
trossamfunds traditionella normsystem och vardegrund.

Sverige dr ett mycket sekulariserat land vilket ocksa aterspeglas i
svenskarnas sjdlvbild. Den svenska sjilvbilden tenderar emellertid att
sitta likhetstecken mellan ”svensk” “modern” och “sekulir”. Har finns
ett glapp i sjdlvbilden som maste 6verbryggas. Svenskar uppvisar garna
en okanslighet inf6r andras religiésa behov, samtidigt som man bér pa
en betydande sjdlvblindhet — man ser inte i hur hog grad den egna
varldsbilden vilar pa religiés grund. Svenskens syn pa medménniskor
och omvirld ar i sjdlva verket djupt praglad av en protestantisk ménnis-
kosyn och vérldsuppfattning. I motet med en uttalad, religios varlds-
bild ar skillnaderna svéra att 6verbrygga, da svensken garna uppfattar
det egna samhallet som rationellt och ofdrgat av varje religios varde-
grund. Vi dr normala, andra avviker i sin religiositet frdn normalbilden
— vart samhalles motgift ar undervisning och information.

Det innebir inte att den svenska sjdlv- och vérldsbilden ar illegi-
tim; att det skulle kunna finnas andra riktigare, mer neutrala betrak-
telsesdtt. Podngen dr i stallet att det ar nédvandigt att se den egna sd-
rarten for att kunna uppfatta att andra dr lika normala som vi, trots
skilda varldsbilder. Utan en sadan férstdelse blir varje diskussion om
varderingar ofruktbar. I fallet med den sekuldra svensken giller detta i
sarskilt hog grad i forhéllande till religiosa personer och grupper. Den
svenska kulturen ar osynlig for svenskar. Det ar forst i exil som hem-
landets kultur antar sitt speciella skimmer. Invandringen har fért med
sig det goda att det svenska blivit synligare ocksd hir hemma. Det 4r en
utveckling som uppskattas av en del, medan andra skrams. En reaktion
ar att betona de inhemska traditionerna som ett virn mot frimmande
seder, bruk och trossystem som upplevs som hot mot det arv man all-
deles nyss knappt var medveten om. Andra vill i stillet av hansyn till
de nyanldnda avfirda det inhemska som tillfalliga konstruktioner. Bada
forhallningssatten ar kontraproduktiva och riskerar att slita sénder vik-
tiga sociala band och kulturella ménster.

Man kan inte skapa mangkulturalism via dekret. Den maste tilldtas
vixa fram 6ver tiden utifrdn nya och gamla invdnares nya och gamla
behov. I sammansmaltningen av gammalt och nytt dr det viktigt att
halla i minnet att bdda dr skyddsvirda — liksom det som véxer fram.
Framlingsfientliga tendenser grundade i rddsla skadar méjligheterna
till integration, men det kan vara lika kontraproduktivt att upphdéja det
nya som sdrskilt skyddsvart. Nya kulturinslag bér garanteras respekt
och skyddas mot 6vergrepp, men att betrakta dem som udda sarfall ris-

kerar snarare att f6rstirka isolering och utstétningsmekanismer.



I grunden handlar det om att starka fértroendet for civilsamhallet.
Det ar ur detta fredlig samvaro och 6msesidig férstdelse kan véxa, inte
genom rigida lagar och regleringar. Konflikter maste fa utvecklas och
de maste l6sas organiskt inom de ramar som sitts av den liberala ratts-
staten. Det kan ibland ta lingre tid dn vi 6nskar. En grundférutsittning
ar forstaelsen att svenskheten inte utgér normaliteten. Tvartom kan
en mera sjdlvreflekterande svensk identitet underlatta integrationen av
invandrare, inte minst i motet med en religiositet som vi uppfattar som
frimmande.

Klarar vi att utveckla en sddan sjilvreflektion utan att den blir
exkluderande? Dari ligger moéjligen méngkulturalismens viktigaste
utmaningar och till detta kan vi f§ hjilp av vara inhemska religiésa

minoriteter.
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