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Det var en gang en gammal gumma som bodde i en grd, timrad stuga
i skogen. Hon trivdes inte i bygden déar hon bodde, fér manniskorna
ddr var ondskefulla och elaka. Hon trodde darfér pd predikanten som
hotade med att svavel och eld skulle forstora hela socknen. Selma

Lagerlof berattar om henne i Jerusalem (1901-1902):

Gumman tinkte ej ett 6gonblick, att det fér ndgon kunde vara en
uppoflring att resa frdn hem och fosterjord, da det gillde ndgot sadant
som detta. Det ingick €] i hennes forestillning, att ndgon kunde vara
tvehdgsen om han skulle limna hemsocknens gréna skogar, den vén-
ligt framglidande alfven och de goda dkrarna. Flera af de andra tankte
med fruktan pa att byta om lefnadssitt, att 6fvergifva fidernehem,
foraldrar och anhoriga, men ej hon.

Nar folket i bygden inbillade sig att de hérde Guds rost sdga att de skulle
lamna bygden och flytta till Jerusalem stod gumman dock stadigare
pa jorden dn de andra. Hon inbillade sig ingenting, sa ndr folket i Nas
sdlde sina gardar och drog ivdg, stannade hon hemma. Lagerlof berat-
tar om ndr Jerusalemsfararna fiardats midnga mil, till den nyanlagda
jarnvagsstationen. Dar borjar de sma barnen, i ett obevakat 6gonblick,
vandra hemadt igen. Vi bry oss ej om att fara till Jerusalem. Vi vilja ga
hem”, sdger de.

Men Nasborna reser till Jerusalem och dér bérjar de efter en tid att
lingta hem. Det 4r en hemldngtan som gir som en r6d trdd genom fler
bécker av svenska forfattare. Tank bara pd Vilhelm Mobergs utvand-
rare, som ldngtar till Amerika frdn den steniga, smédlandska jorden,
men i Amerika gdr Kristina frdn Duvemala och lingtar hem.

Den unge Verner von Heidenstam diktade om Osterns mystik, men
slog sedan om tonlaget:

Jag langtar hem sen atta langa ar.

I sjdlfva somnen har jag langtan kint.

Jag langtar hem. Jag lingtar hvar jag gar

— men ej till manniskor! Jag langtar marken,
jag langtar stenarne dédr barn jag lekt

Det var samme Heidenstam som senare diktade om Sverige och kallade
landet “var lingtans bygd”.

Nu har den dir hemldngtan gatt och drabbat Sverige med ny kraft.
Varenda politiker star plotsligt upp och talar sig varm om “svenska var-
deringar”. Almedalsveckan sommaren 2016 har beskrivits som ett enda
langt nationaldagsfirande, ddr politikerna f6rsokte 6vertraffa varandra
i denna lingtan efter det svenska. Det dr en mycket praktisk lingtan.
Att forsoka faststilla svenska vdarderingar ar ungefdr lika litt som att
forsoka spika fast artsoppa med flisk pa lagdrdsviggen. Var och en
ldgger in de virderingar som ligger en sjdlv ndrmast. Att varderingarna
ar svara att faststdlla innebér dock inte att de inte finns.

Mainga satter nu som den frimsta svenska varderingen alla mén-
niskors lika virde. Det var John Locke som formulerade de tankarna i
det sena 1600-talets England och han byggde i sin tur sitt resonemang
pa skapelseberittelsen i Bibeln. Redan 1726 utkom Johan Lockes oforgri-



pelige tankar om werldslig regerings rdtta ursprung, grintsor och dndamdl
pa svenska och med tanke pa hur vanlig den boken dnnu ar i antikva-
riat, verkar Lockes ord snabbt ha slagit rot i Sverige. Individens ritt
till frihet frdn de bojor som ett starkt klantinkande innebér utreddes

redan 1844 av Erik Gustaf Geijer, som ocksd lagger till:

Den i Nord-Amerikanska republikerna dnnu gingse, ur slafstaterna
hirstammande, f6rdomen, att slafblodet i dn sd afldgsna led smittar
och forblifver med sin nesa outpldnligt, &r gammal eller ny heden-
dom.

Individens frihet och ansvar samt alla médnniskors lika virde ir tankar
som ur ett internationellt perspektiv utmirker Sverige pa de kartor
over vérlden utifrdn varderingar som World Values Survey tagit fram.
Virderingar och sedvanjor dr starkt forknippade med varandra. Socio-
loger hdvdar ofta att varderingar uppstdr ur seden. Statsvetaren Francis
Fukuyama menar att statsskicket ocksd dr starkt beroende av samhal-
lets varderingar, att exempelvis religiosa varderingar starkt paverkar
den sedvana som praglar skilda stater. Virderingar ar en del av kultu-
ren, men kultur dr s mycket mer dn varderingar. Just darfor att sed-
vana och varderingar &r sa starkt beroende av varandra, kommer jag
hir att anvanda det bredare begreppet kultur.

For mycket lingesedan var jag ledamot av kulturndmnden i min
hemkommun. Ibland triffade jag Gustaf i Briiten, en man som dnnu
slog sina stora dngar med lie, bar in hoet pa ryggen och som skar 16v
av trdn och torkade for att ha som djurfoder. Gustaf var f6dd 1919 och
eftersom vi talar tidigt 1980-tal hade han dnnu inte blivit pensionar.
Det dlderdomliga jordbruket var en forutsittning for att han skulle
kunna 6verleva, men han talade alltid om det som om det vore en rolig
hobbysyssla, ndgot han pysslade med for att han dnda inte hade ndgot
annat for sig. Och han sa att ”de & la lite kultur mi stint ddra”. Ofta
besokte jag Goteborgs lilla ortodoxa synagoga. Dér fanns det en man
som ndr ndgra gubbar bérjade prata under gudstjansten slog naven i
binken och sade "Kultur!”

Nir vi diskuterade kultur i kulturnimnden handlade det inte vare
sig om lieslatter, 16vskord eller tystnad under gudstjanst. Kultur kan
betyda sd mycket och det hér till svarigheten att faststélla vad kultur
ar, att vi i Sverige har ordet som laneord frdn flera olika sprak. Tyskans
“kultur” betyder inte samma sak som engelskans och franskans “cul-
ture”. Den tyska definitionen &r all form av manskligt skapande, som
stdr i motsdttning till det som vi fatt av naturen. Den engelska och fran-
ska forstdelsen av ordet dr mera inskriankt. Dar dr kultur det vi syss-
lade med i kulturniamnden; dans, musik, teater, litteratur, konst och
arkitektur, men alltsa inte seder och bruk, kladedrikt, matritter, jord-
bruksredskap, sprak, lagar och tabun. En tydlig illustration till skillna-
den mellan tyskan, franskan och engelskan dr Sigmund Freuds (1856—
1939) bok Das Unbehagen in der Kultur (1930) som pa svenska 6versattes

till Vivantrivas i kulturen, medan den pd engelska kallas Civilization and



Its Discontents och pd franska Malaise dans la civilisation. Det som pa
tyska raknas som kultur i en vidare bemarkelse kallas alltsa pa franska
och engelska for civilisation. Vi ser det ocksa i hur vi anvander orden
civiliserad och kultiverad. De orden betyder ungefir samma sak och
Freud hivdar att vi minniskor strivar efter att bli mer och mer civilise-
rade eller kultiverade, eftersom detta ger ett bittre, fridsammare sam-
hille, dar konflikter 16ses utan véld, dar en rattsapparat finns, men att
vi inombords samtidigt bar med oss minnet av en lyckligare, friare tid.
Civilisationen lagger band pa friheten och darfor vantrivs vi i kulturen
och lingtar efter stérre frihet, enligt Freud.

Ekonomen och filosofen Friedrich Hayek (1899-1992) papekar att
pa de flesta sprak finns skillnaden mellan orden “ratt” och "lag”. Vi
vet alla att vdra lagar ar instiftade och skrivna av lagstiftare. Men ritt,
det dr ndgot annat. Skrivna lagar har funnits i nigra tusen dr, men
omprovas hela tiden efter det vi anser vara ritt. Sjilva begreppet ratt ar
dock ndgot som har f6ljt manniskan sa linge hon varit manniska. Det
ar svart att tanka sig ett samhdlle dar ingen form av tankar kring vad
som dr ritt och vad som ar fel skulle finnas. D4 rader den starkes ritt,
allas kamp mot alla. Ritten ar en viktig del av kulturen, som utjam-
nar konflikterna och skapar ett fredligare samhille, dir folk kan verka
tillsammans. Vara lagstiftande férsamlingar kan inte instifta en lag
som gar helt pd tvdrs mot folks rittsmedvetande. Det skulle bli en lag
som vore omojlig att uppratthalla, eftersom man inte kan straffa en hel
befolkning om alla bryter mot lagen. Olika linders férbud mot alkohol
i bérjan av férra drhundradet dr ett exempel pa lagar som maste avldgs-
nas darfor att man inte kan kriminalisera for stora befolkningsgrupper.
Lagstiftningen utfors alltsd av lagstiftande férsamlingar, men dessa dr
starkt beroende av rdttsmedvetandet, som ir ett utslag av kulturen,
for att kunna stifta lagarna. Olika linders kulturer avspeglas alltsa i
lagarna, men ocksa i den juridiska praktiken. Juridiken férdndras 6ver
tiden och paverkas hela tiden av andra linders juridik, men trots det
blir resultatet inte en internationell lag, utan de olika staterna behaller
sin sarpraglade lagstiftning, som dr en spegelbild av kulturen.

Men ibland talas det om kultur som direkt motsats till kultivering.
Massévergreppen péd kvinnor under nydrsnatten till 2016 i Kéln blev
bérjan pd en debatt om otrevliga kulturella drag. Eftersom invand-
ringen under hdsten 2015 antog rekordnivaer knéts oroligheter pa flyk-
tingforldggningar, tafsande pa badhus och offentliga arrangemang och
olika former av hedersvald samman till en diskussion om kulturella
skillnader och om man 6ver huvud taget kan sdga att det finns olika
slags kulturer. En del vill havda att skitstovlar finns i alla folkgrupper
och att kulturerna dirfor inte kan lastas. Andra vill hivda att vi st&r
infér enorma problem eftersom vi pa kort tid har fatt si manga nya
invanare, tillhérande andra kulturer.

I debatten utkristalliseras tvd moénster. Dar finns dels de som menar
att delaktighet i en mycket fastlagd och bestimd svensk kultur ar en



forutsittning for att man skall kunna kallas svensk. Tydligast faststalls
denna syn i Sverigedemokraternas principprogram, dir man skiljer
pa svenska medborgare och medlemmar av den svenska nationen. For
att vara delaktig i den svenska nationen beh6ver man inte ha urgamla
svenska rotter, utan dit vill SD ocksa rikna den med “ickesvensk bak-
grund som talar flytande svenska, uppfattar sig sjilv som svensk, lever
i enlighet med den svenska kulturen, ser den svenska historien som
sin egen och kdnner storre lojalitet med den svenska nationen dn med
ndgon annan nation.” Eftersom detta dr Sverigedemokraternas stand-
punkt och de anses sta 1angt till hoger politiskt, uppfattas detta som en
hégerposition, medan den rakt motsatta stindpunkten, att helt férneka
att Sverige har en sidrpraglad och inhemsk kultur, ses som en vansterpo-
sition. Det dr sant att den standpunkten forfaktats av manga med helt
klar vinsterprofil, fran August Strindberg (1849—1912) till den uttalat
marxistiske historikern Eric Hobsbawm (1917-2012). Hobsbawm sag
nationella identiteter, kulturer och traditioner som “uppfunna” och det
hangde i hans fall helt klart samman med att han i stéllet sag klasser
som identiteter, att proletdrer éver hela virlden delade en gemensam
identitet. S ur det perspektivet ar detta verkligen en vinsterposition.
Men & andra sidan har méanga utan klar vansterprofil ocksa fornekat
existensen av svensk kultur. Och trots att den marxistiske historikern
Benedict Anderson (1936—2015) dr ndgot av ett spoke for sverigedemo-
krater och andra pa hogerkanten, dr hans argumentation om nationen
inte sdrskilt olik SD:s.

Det blir alltsa fel att se frdgan, om vi har en typiskt svensk kultur
eller ej, som en vinster-hogerfraga. De flesta som inte har dgnat frdgan
s stort intresse skulle nog utgd fran att det ar sjalvklart att vi i Sverige
har en svensk kultur. Sddana debatter dyker ideligen upp och uppen-
bara kulturimporter — exempelvis Kalle Anka pd julafton — ses som
delar av en gedigen svenskhet av manga manniskor, som kanske inte
ndrmare tankt 6ver vad de sdger. Man skulle ddrfér kunna saga att upp-
fattningen att det finns en specifik svensk kultur ar populistisk, eller
“folklig”, medan férnekandet av kulturen hér hemma i akademiska
elfenbenstorn. Det dr svenskt, det som vi svenskar gor, dr den enkelt
formulerade synen. Nej, det dr det inte, eftersom det bygger pa utlind-
ska influenser, sdger den som vill problematisera fragan mer.

Fornekandet av kulturen har ett speciellt syfte. Den tolfte oktober
2015 samlades en stor del av Sveriges beslutsfattare efter statsminis-
ter Stefan Lofvéns inbjudan till "den nationella samlingen Sverige
tillsammans for att samla alla krafter som kan och vill bidra till att
forbattra nyanlindas etablering”. Inledningstalare var 6verintendenten
Ingrid Lomfors vid myndigheten Forum for levande historia. Pa viggen
bakom henne projicerades denna text:

1 Invandring dr inget nytt

2 Vi dr alla en konsekvens av invandring
3 Det finns ingen inhemsk svensk kultur



I sitt tal fortydligade Lomfors den sista punkten:

Forestillningen om att det skulle finnas en enhetlig, inhemsk kultur,
som gar tillbaka till urminnes tider, den bygger inte pd fakta.

Rubriken for Lomfors tal var ”Vi har gjort det f6rr”. For att skapa ett
oppnare samhalle och ett medel mot fraimlingsfientlighet forscker man
alltsd framstadlla Sverige som ett land som har gjort det forr, det vill séaga
tagit emot invandrare i stora skaror. I det sammanhanget anses det vik-
tigt att pdpeka att det inte finns ndgon “enhetlig, inhemsk kultur som
gdr tillbaka pa urminnes tider”. Kulturen uppfattas som ett motstand
som madste brytas ner for att bereda vagen for ett 6ppnare, mangkultu-
rellt samhille.

Man vill sa vdl, men resonemang som bygger pd l16gner och under-
tryckande av obehagliga fakta har aldrig i historien varit férnuftiga.
Man sprider dimridder ddr klarhet hade kunnat géra nytta. For vi har
aldrig gjort det férut. Att hivda att Sverige alltid har haft invandring
blir ett nonsensargument. Sjalvklart har landet aldrig varit slutet, men
att pastd att vi har gjort det forr blir &ndd en 16gn, eftersom dagens
invandringsnivder dr unika ur ett historiskt perspektiv. Vill man hitta
en 16sning mdste man i stdllet konstatera att vi star infér en ny situa-
tion. Daremot har andra gjort det forr. Overbryggande av kulturella
skillnader, konfliktlésningar och integrering av stora invandrargrupper
har skett pd andra hall i varlden. Det dr en marklig ironi att just de som
havdar att vi inte har en kultur samtidigt pastar att Vi har gjort det forr,
att just Vi skulle sitta inne med l6sningar pa problem, i stéllet for att
studera de linder ddr man faktiskt har gjort det férr. Det dr en markligt
chauvinistisk hdllning. Vi har gjort det forr. Vi. Samtidigt sigs samma
Vi sakna en egen kultur. Hur kan detta vara majligt? Det dr svart att
undvika slutsatsen att bakom pdstaendet om att Vi inte skulle ha en
kultur doljer sig en falsk blygsamhet. I sjilva verket dr det en grandios
tanke av enorm chauvinism. Vi anses inte ha ndgon kultur, darfér att
de manniskor som hévdar detta menar att det inte finns nagra kultur-
skillnader. Tydligast uttrycks detta av den annars sd fornuftige Hans
Rosling, som i ett flertal sammanhang har héavdat att talet om natio-
nella kulturer ar nonsens, att det i stillet handlar om att olika linder
star pd olika utvecklingsnivaer. Eftersom Sverige ar bland jordens mest
utvecklade lander kan vi rdkna med att andra med tiden kommer att
utvecklas pd samma sitt. Hela jorden dr alltsa ett enda stort Sverige,
enligt denna syn.

Hér tdnker jag studera den ideologiska bakgrunden till tron pa
Sverige som landet utan kultur. Jag kommer ocksa att hdvda att det
givetvis dr sd att kulturen standigt innebar ett utbyte av impulser och
att den standigt ar under forandring, att den dr sd pass diffus att det
ar svart att faststdlla skarpa granser for svensk kultur, men att man
dndd kan tala om det specifikt svenska. Tvdrt emot forestillningen
om att denna kultur skulle sta i vigen for ett 6ppet sambhille, dr ett

bejakande av den svenska kulturen en forutsittning for att samhallet



skall kunna vara 6ppet. Vi behover inget mangkulturellt samhalle, helt
enkelt ddrfér att vi alla numera dr mer eller mindre mangkulturella.
Mangkulturen dr redan har, i manniskornas tillvaro. Det beror delvis
pa de senaste drtiondenas stora invandring, men lika mycket pa att vi
ar stindigt uppkopplade, reser mer och pa en dag kan skaffa oss lika
mycket intryck som vara férfader behovde ett helt liv f6r. Ocksa de som
gor allt for att motarbeta mangkulturen dr mangkulturella. En svensk
grupp tar sig efter internationell forebild ett engelskt namn: ”Soldiers
of Odin”. Massmérdaren Anders Behring Breiviks huvudargument mot
mangkulturen var en text av en annan norrman, skriven pa engelskal

I den nyutkomna boken Strangers in Our Midst menar professorn
i politisk teori David Miller att vi mdste skilja pa offentlig och privat
kultur. Varje land har sin offentliga kultur: institutioner och traditio-
ner for hur de skéts, uppférandekoder for det offentliga rummet och
liknande. Det dr viktigt f6r samhallets sammanhallning att vi alla
blir en del av den kulturen, oavsett var bakgrund. Vad vi gor privat
dr ddremot var ensak. Privat kan vi alltsd vara mangkulturella, men
samtidigt ta till oss den offentliga svenska kulturen. Miller papekar att
det inte finns ndgra skarpa grianser mellan den privata och offentliga
kulturen. De 6verlappar varandra. Och sd dr det i fallet med religion i
Sverige. Numera ar religion en privatsak, men i 6ver fyra hundra ar var
kyrka och stat férenade. Darfor dr helger som jul och pésk en del av den
offentliga svenska kulturen, medan andra religioners helger inte ar det.
Eftersom kulturen stindigt forandras kan det bli sd att exempelvis den
muslimska helgen eid i framtiden kommer att ses som en del av den
svenska kulturen, men det kan lika gdrna vara sa att 4ttlingarna till
dem som i dag firar eid kommer att sjunga snapsvisor pa kréftskivan.

Den svenska kulturen har genom historien tjanat som ett samman-
héllande kitt. Den rollen borde kulturen dven i framtiden kunna ha.
Ur det perspektivet ar det helt ointressant om man kan konstatera att
kulturen inte alls dr sd ursprunglig, urgammal och “dkta” som folk i
allménhet tror.

Det finns tva skal till varfér manniskor vill férneka existensen av
den svenska kulturen. Det ena dr att fornekandet faktiskt kan anses
vara en del just av den svenska kulturen. Det andra 4r en del av en
internationell intellektuell tradition som kan sokas tillbaka till skilda
radikala rorelser som har férsckt skapa ny sammanhéllning mellan
mdnniskor och som darfor sett kultur, gamla traditioner och identiteter
som ett hot mot sina énskedréommar.

Hur kan det vara en del av en kultur att férneka dess egen existens?
I fallet Sverige blir detta tydligt i ordet "osvensk”. "Hon &r sa harligt
osvensk” kan man héra manniskor siga. Osvenskheten dr ndgot posi-
tivt. Oversatt till andra sprék och kulturer blir detta en oméjlighet. I
USA ar det straftbart att vara “Un-American”. I Frankrike dr det nirapd
lika illa att vara ofransk. Osvenskheten som positiv egenskap ar alltsd

ndgot for Sverige unikt, en viktig bestandsdel i den svenska kulturen.



Det ar som Gustav Sundbarg (1857-1914) uttrycker det i sin gamla klas-
siker Det svenska folklynnet (1911):

Aldrig 4r svensken s skarpsinnig, som dé& han rakar f§ hora ndgot
fordelaktigt yttras om Sverige. Han skall dd uppbjuda den klyftigaste
slutledningskonst for att ddagaldgga, att det gynnsamma omdomet
ar osant eller blott skenbart riktigt: i sjalfva verket dr det pastddda
foretridet, ratt besedt, ett intyg om motsatsen.

Sdges ndgot ondt om Sverige, accepteras det 6gonblickligen utan
ringaste tvekan. I sé fall behofs aldrig ndgon granskning; beskyllning-
en dr sann, ddrom kan ej rida ndgot som helst tvifvel.

I sin avhandling Mobergland (2009) skriver Jens Liljestrand om den
dubbla svenska sjdlvbilden, ddr osvenskhet dr nagot positivt, men dar

en stor portion romantik 4nda ryms under samma tak:

Den svenska nationalkinslan under efterkrigstiden kan ses som

en komplex sammansittning av naturmystik och landsbygds- och
bonderomantik & ena sidan och modernitet och antinationalism & den
andra. Svensken sidtter pris pa allt som dr osvenskt, internationellt,
progressivt och frascht — samtidigt som hon i sitt innersta trar till den
roda stugan i det or6rda landskapet, med utedass, vedeldad bastu och
nakenbad i sjon.

Han fortsitter med att peka pa en recension av Victor Svanberg (1896-
1985) ndr Vilhelm Mobergs (1898-1973) Utvandrarna kom ut 1949.
Svanberg skriver om “ett nationalepos som handlar om att vinda fos-
terlandet ryggen”. Liljestrand sammanfattar sjilv Utvandrarserien med
foljande ord:

Bockerna later den svenska ldsaren acceptera sin osvenskhet, dta
modernitetens kaka och samtidigt behalla sétman i hemlédngtan till
ett dlderdomligt, nistan sagoaktigt forflutet.

Maénga for tillbaka osvenskheten som positiv egenskap till Esaias
Tegnér (1782-1846). Detta dr i sig en marklig motsdgelse, eftersom
Tegnér samtidigt dr en representant f6r nationell yvighet, med dikter
som exempelvis ”"Svea”. Tegnér har dock formulerat ndgra rader som
gdng pa gang under de senaste 180 dren anvints som argument for att
Sverige “egentligen” inte har nagon kultur, nimligen orden om att blott
barbariet 4r fosterlandskt.

Men vad dr det egentligen Tegnér sager i sin dikt? Den femte april
1836 var det pa dagen femtio ar sedan Svenska Akademien instiftades.
Det var en hindelse vird att fira. Akademiens attonde stol tillhorde
sedan 1819 Tegnér, men han var alltfor sjuk i det han omvaxlande kal-
lade sin "mjeltsjuka” eller “galenskap” — och som i var tid antagligen
skulle ha kallats depression — for att kunna nérvara. Fran biskopsgar-
den i Vaxjo skickade han en dikt som Johan Olof Wallin (1779-1839)
laste upp vid den hogtidliga sammankomsten i Stockholms Bérshus.
Kéllorna talar om en “hénryckning” hos publiken. I dikten beskriver
Tegnér hur han star en kvall "pa stranden under kungaborgen”. Mdnen
lyser pa statyn av Gustav III och Tegnér tinker pa Akademiens store
instiftare och hans tid. En lang upprakning av den gustavianska tidens
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kulturpersonligheter och vad de har dstadkommit f6ljer. Och Tegnér ar

sjdlv ett barn av den tiden:

Min barndom f6ll uti hans solskensstunder,
Jag mins den tiden: hur den 4r mig kar,
Med sin férhoppning, sina sdngar-under
Och allt det nya lif, som rordes der!

Vem passade bittre dn Tegnér att besjunga den gustavianska tiden?
Femtio dr senare ansags den vara alltfér "osvensk” och fjaskande med
utlandsk kultur. Nu var det romantiken, med andra ideal dn de gusta-
vianska, som gillde. Tegnér stod vid sidan om litteradra fejder. Han vag-
rade ta avstdnd fran gustavianernas ideal, men bevisade samtidigt med
diktsamlingar som Frithiofs saga (1825) att han kunde skriva vikinga-
romantik enligt den nya tidens smak bittre dn alla andra. Tegnér lycka-
des faktiskt med just det som madste ha varit varje romantisk diktares
drém, ndmligen att hans dikter blev sd populdra att de tonsattes och
bérjade sjungas som folkvisor. Jag har sjilv som folklivsforskare i min
ungdom hort folk beridtta att man brukade sjunga "Kung Ring han satt
i hogbank” nar man troskade siden med prégel for att lattare halla
takten.

Den gustavianska tiden brydde sig inte mycket om vare sig folkvisor
eller vikingaromantik. Den kastade blickarna mot andra linders kul-
turer. Gustav III hade tjusats av Italien och Frankrike. Tegnér diktade
darfor nagra beromda rader, som ofta har citerats under de snart tva

hundra ar som gatt sedan dess:
Der lag ett skimmer 6fver Gustafs dagar,
fantastiskt, utlindskt, flardfullt om du vill,

men det var sol deri, och, hur du klagar,
hvar stodo vi, om de ej varit till?

Nar Kungliga Operan 140 ar senare bjod pd festforestdllning infor kung
Carl XVI Gustafs bréllop med Silvia Sommerlath kallades evenemanget
“Det lag ett skimmer 6ver Gustafs dagar”. Och i antologin European
National Identities (2014) anvander Kristina Tolinsson Ting Tegnérs
rader for att visa hur begreppet osvensk har en positiv innebérd i Sve-
rige. Men de dérefter foljande raderna ar dnnu oftare citerade:

All bildning star pa ofri grund till slutet,
blott barbariet var en gdng fosterlandskt.

170 ar efter att Tegnérs dikt ldsts infér Svenska Akademien blev raderna
om att blott barbariet dr fosterlindskt ifradgasatta i samma lokal. Vid
Akademiens hogtidssammantrade 2006 talade Sture Allén och sade
bland annat:

Som allmin utsaga tal detta med forlov sagt att tinka pd. Skulle ex-
empelvis romarna vara barbarer, som inte hade utvecklat ndgot eget
utan fatt allt frdn grekerna och andra impulsgivare? Skulle grekerna i
sin tur vara barbarer, som inte hade utvecklat nagot eget utan fatt allt
frén fenicierna och andra etc? Sa var det naturligtvis inte, och s var
det inte heller nir det gillde véra férfider och deras kulturutveckling,
som ju var vad Tegnér i forsta hand hade i tankarna. Nej, varje kultur,
ocksd de véras, utvecklar sin egen identitet, som successivt modifieras



genom kulturinflytelser utifran. Tegnérs och andras hallning p& den
hir punkten har medverkat till ett slags sjalvutpldnande syn pa véir
egen dldre kultur.

Allén tar som exempel Rokstenen, med varldens lingsta runinskrift,
som ristades omkring ar goo och som star uppstdlld vid Roks kyrka
i Ostergt')tland. Textens versmatt, allitterationer och originella ordval
vittnar om férfattaren Varins stora skicklighet. En infogad vers anvén-
der versmattet fornyrdislag, men detta dr flera hundra &r innan dikter
pa det versmdttet skrivs ner pa Island. Allén menar att Varin dr den
svenska ordkonstens fader och att den urgamla stenen visar att allt inte
ar inldn fran borjan, att en del fantastiska saker faktiskt ocksa uppstatt

i det som en tid senare skulle bérja kallas Sverige:
Lat oss mot den bakgrunden géra upp rékningen med allt som kan
kallas flathet, platt fall, sjdlvhat, utlandsfjask, barbari o s v! Lt oss
fortsatta att klargora vad det innebdr att ha ett sprak med svenskans
tradition och uttryckskraft som landets grundldggande och férhopp-
ningsvis snart ocksa officiella sprdk! Lat oss fortsitta att klargora
vad det innebdr att tala, skriva, férhandla, forska med modersmaélets
och dirmed hela personlighetens resurser till férfogande! Lat oss
sl& niven i bordet nir svenskans virsta fiender, som dessvirre finns
mitt ibland oss, gar ut med paroller om att avskaffa svenska spraket!
Lat oss se till att den debattor inte blir sannspadd som hoppas, att en
svensk forfattare inom femtio dr kommer att tilldelas Nobelpriset i
litteratur for ett verk skrivet pa engelska!

Ett utbrott av detta slag 4r mycket ovanligt i svenskt kulturliv av i dag.
Fornekelsen av det svenska kulturarvet dr desto vanligare. Den vanliga
trallen gér att allt egentligen fran forsta borjan 4r inldn ndgon annan-
stans ifran. Omedvetet avsljar dirmed ménniskor att de tror pa en
“ren” kultur utan paverkan utifran. Nagon sddan kultur har aldrig fun-
nits, men om man nu har insett det kan man ocksa inse att vi trots det

har en svensk kultur. Och vi kan citera fortsittningen av Tegnérs dikt:

Men vett blef plantadt, jernhardt sprak blef brutet,
och séngen staimd och lifvet menskligt njutet,
och hvad Gustaviskt var blef derfor dfven svenskt.

Lat oss ldgga dessa ord pa minnet. Tegnér siger alltsd att visserligen
var frdn borjan blott barbariet fosterlaindskt och visst var den gusta-
vianska tiden full av utlindskt inflytande, men med tiden blev detta
svenskt. S& fungerar kultur. Nar man studerar kultur méste man halla
tva tankar i huvudet samtidigt. Dels kan man smula sénder kulturen i
dess bestandsdelar och da upptacka att olika detaljer kan komma fran
andra kulturer, men samtidigt kan man se kulturen i dess helhet och da
se helheten som typiskt svensk. Det ena stdr inte i motsatsférhallande
till det andra.

Vi kan hir dterga till ordet kultur fér att se detta. I dagens engelska
sprakbruk har ordet “culture” kommit att f& den vidare betydelse som
ordet kultur har pd tyska. Det beror till stor del pd att den tyskfodde
antropologen Franz Boas (1858—-1942), som har betytt oerh6rt mycket
for amerikansk antropologi, i minga av sina skrifter anvinde den tyska
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betydelsen av ordet ocksa nar han skrev pa engelska. I gengéld finns i
dagens tyska ocksa ordet “zivilisation” i betydelsen “gesellschaft”, sam-
hidlle. Betydelserna gar alltsa i varandra. De olika spraken har paverkat
varandra, precis sd som kulturer paverkar varandra. Men bara darfér
att man alltsd hir kan spara nya betydelser av ord och ldneord, finns ju
tyskan och engelskan samtidigt kvar som sjalvstindiga sprak och ingen
skulle vdl dromma om att utifrdn argumentet att de har lineord pastd
att spraken inte finns. Enskilda ord kan alltsd sparas som influenser
frdn andra sprdk, men som helheter finns spraken dir trots det.

En som ging pa gang havdade att Sverige inte har en kultur var
August Strindberg. I flera sammanhang anvande han Tegnérs ord om
att blott barbariet ar fosterlandskt. Strindberg havdade upprepade
ganger att Sverige alltid har varit ett invandrarland och att detta var
orsaken till att landet saknade nationalkdnsla. Han studerade i flera
bocker olika kulturyttringar och visade att folkdrikter innehaller
internationella modedetaljer, att de har fordndrats och inte alls dr s
urgamla, att svenska folkvisor ord for ord finns pd holldndska och tyska
och sa vidare. Han menade darfér att vi bér 6ppna oss mot varlden
och erkidnna var tacksamhet for de influenser vi fatt utifrdn, men for
att gora det maste vi "fa Rudbecken ur oss”. Han syftade alltsd pd Olof
Rudbeck (1630-1702), som i slutet av 1600-talet skrev det gigantiska
verket Atland eller Manhem (1679-1702) dir han med en mirklig bland-
ning av antika skrifter, fantasifulla hugskott, glinsande logisk slutled-
ningsférmaga, rena skepparhistorier, mycket intressanta folkloristiska
studier och sprdkjamforelser av det vansinnigaste slag férsokte visa att
Uppland dr det sjunkna Atlantis, att Edens lustgdrd lag i Sverige, att
Noaks ark strandade pa Areskutan och att berget Ida i den grekiska
mytologin madste vara fjillen i Idre. I gengéld ar vérldens alla folkslag
komna frén Sverige, vilket gor att man kan upptdcka spar av svenskar
overallt. Brahmanerna i Indien hdrstammade frdn Bromma och Her-
kules var svensk och hette egentligen Har-Kalle. Detta verkar for oss
vara galopperande vansinne, men just darfor dr det mirkligt att se
att Rudbeck faktiskt inledningsvis for ett langt resonemang om vad
svensk kultur dr, ddr han visar sig mycket klarsynt. Saker som nu dr
typiskt svenska, som svensk lagstiftning och svenska namn, kan bero
pa utlindska influenser, slar Rudbeck fast. Att Bibeln har spelat stor
roll f6r bade juridiken och namnen &r han helt pa det klara med, men
precis som Tegnér hdvdar han att det utlindska efter en tid blir en del

av den inhemska kulturen:

Kladen, Wapn och Warior, Huus och Waningar, och mehra sadant,
hafwer och giordt athskilnan pa Folck. Men detta maste man och
achta om dessa ting, sisom om Lag och Seder, att man aff Historierne
wil sig underrittar och tillseer om alla Folck tillijka hafwa en sddan
Lagh, Seder, Klader och slikt haft, eller den ena aff dhen andra genom
tidherna tagit. Ty wij kunna intet sdijas Abrahams Slachte effter
kiottet, fast wij hafwa nu bdde Lagen och Evangelium, och bdra och
manga Judeska nampn, sasom Salomon, Dawid, Jonathan: uthan i
Aandanom kunna wij wara Abrahams affkomne.



Pa 189o-talet uppstod en ny litterar stil i Sverige, dar det blev modernt
att soka och skildra det svenska. Jag skall inte har férdjupa mig i natio-
nalromantiken och vad den betydde fér att skapa en modern uppfatt-
ning om vad svenskhet 4r, men en viktig sak dr vdrd att papeka. Land-
skapet Dalarna spelade en oproportionerligt stor roll i skapandet av
en svensk nationell kinsla. Det géllde framfér allt under de national-
romantiska drtiondena kring forra sekelskiftet, men redan Gustav III
reste till Dalarna for att tala till folket innan han gick i strid mot Ryss-
land. Det var givetvis ett medvetet imiterande av Gustav Vasa, men
Gustav III tillforde en detalj som Gustav Vasa knappast hade dgnat
nagon tanke. Niar Gustav III talade i Mora och Leksand var han iférd
folkdrikt. I Mora bar han Moradrikt och i Leksand Leksandsdrikt.

Ofta framstalls det som sa, att den specifika folkliga traditionen i
Dalarna, som yttrade sig i folkdrakter, tydligt sirpraglade socken for
socken, berodde pa landskapets isolering. I sjdlva verket var det precis
tvart om. Dalfolket var kidnt for sina vandringar till andra landskap,
ddr de tog tjdnst for en tid innan de atervinde hem. Dalkullor i tradi-
tionell drdkt var ett vanligt inslag i gatulivet i 1800-talets Stockholm.
Inte heller berodde den sirpraglade kulturen pd fattigdom. Tack vare
gruvan i Falun, bergshanteringen i Bergslagen och den bérdiga slittbyg-
den kring Tuna var Dalarna ett ovanligt rikt landskap. Folklig kultur,
som tar sig uttryck i en medvetet avvikande stil, hor alltsd inte samman
vare sig med isolering eller med fattigdom, utan i stéllet med livliga
kulturella kontakter och rikedom. Samma fenomen kan man uppticka
pa andra hall. Den enda folkdrikt som har bevarats fran Vistergétland
levande sd pass langt fram i tiden att den kan sdgas vara genuin och
inte en modern rekonstruktion, dr den fran Toarp utanfér Bords. De
sju hdraderna kring Boras hade sarskilda rattigheter for att idka hant-
verk och handel. Varje hirad hade sin specialitet och folket i Toarp
och grannsocknen Rangedala var sarskilt inriktade pd att resa runt och
sdlja varorna invanarna i de andra bygderna producerade. Vistgéta-
knallen, som vandrade runt i alla stugor 6ver hela Sverige och silde
textiler och sl6jd, var oftast frdn Toarp. Detta skapade ett vilstand i
Toarp, som yttrade sig i den magnifika kvinnodrikten, dir forkladet
helst skulle vara av rent siden. Den fargstarka lokala kulturen uppstod
alltsd tack vare métet med andra médnniskor och tack vare ekonomiskt
vilstand. Valstand skapar sjilvkansla. Och det ar ett tema jag inte nog
manga ganger kan upprepa, att det ar kontakt med andra kulturer som
beframjar den egna kulturen och att sjalvkinsla ar viktigt fér att kunna
mota det avvikande med 6ppenhet.

I var tid har Strindbergs argument, dels att Sverige alltid har varit
ett invandrarland, dels att det inte finns ndgon genuint svensk kultur,
dterkommit med ny kraft. Jag tror inte att det beror pa att folk ldser
Strindberg och hittar inspiration hos honom. Som jag ndmnde inled-
ningsvis finns det en internationell trend att hdavda samma sak. Marx

och Engels drémde om dagen da proletdrer i alla linder skulle férena
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sig. Men att vara fattig ar inte en identitet. Nationella, religiosa eller
sprakliga identiteter har hela tiden visat sig vara starkare. Socialdemo-
krater insdg detta pa ett tidigt stadium. Den svenske Gversittaren av
Marx och Engels ord, Axel Danielsson (1863-1899), skrev i sin tidning
Arbetet redan pa 189o-talet att det inte finns ndgon motsattning mellan
det socialistiska internationella idealet och det patriotiskt nationalis-
tiska. Hans ord paverkade Per Albin Hansson (1885-1946), som mycket
medvetet inforde nationalistiska paroller i socialdemokratiska sam-
manhang, som hyllningar till fosterlandet och den svenska flaggan
samt inte minst anvindandet av ordet “folkhem”. De socialister som
fortfarande drémde om internationell solidaritet blev grymt besvikna
under forsta varldskriget, dd arbetare frdn olika linder snabbt glomde
slagord om internationell solidaritet och i stillet bekrigade varandra i
skyttegravarna.

Att folk oavsett samhallsklass identifierar sig med landet dér de bor
blev ett irritationsmoment f6r en del marxister. Nationalism samman-
kopplades efter andra varldskriget med nazism och fascism. Man tankte
sallan pd att nationalism har sd manga olika utseenden, att nationalism
lika mycket priglade de ockuperade lindernas motstdndsrorelser och
att det var genom kraftigt nationalistiska paroller de allierade kunde
uppbjuda kraften som krossade nazismen. Men i efterkrigstidens
Europa, dér det europeiska unionsbygget tog fart, sdgs de olika lin-
dernas nationella kulturer som nagot som skulle dekonstrueras. Detta
gick hand i hand med postmoderna idéer om majoritetskulturer som
fortryckande och exkluderande maktfaktorer. Det visade sig vara svart
att skapa en europeisk identitet, inte minst ddrfor att identiteten och
kulturen r sd nira férknippad med spriket. Darfor blev det i stillet ett
europeiskt projekt att férsoka riva ner, eller "problematisera” de natio-
nella kulturerna. Kulturerna nedvirderades och bocker som skulle visa
att nationerna alltid har varit invandrarland skrevs 6ver hela Europa.

I sin bok Radt, hvitt & bldtt (2012) fragar sig Asle Toje varfér denna
rorelse vaxte fram. Helt klart dr att en viktig orsak var att man ville vil-
komna nya landsmin, att verka integrerande. Men, sdger Toje, kraven
kom inte fran de nya landsminnen. Ménniskor som valt att immigrera
eller fly till vir del av vdrlden har ju gjort ett medvetet val att limna
ndgot bakom sig. De som vill riva ner de nationella kulturerna, samti-
digt som de minst sagt ologiskt talar sig varma for att invandrare skall
bevara sina kulturer i mangkulturens namn, ar vanligtvis manniskor
som sjélva tillhor invandrarldndernas majoriteter.

I Norge fragade professor Gudmund Hernes om man ens kunde tala
om att nagot norskt existerade. Orsaken var helt klart att han menade
att det som folk uppfattade som norskt stod i vigen f6r det EU-med-
lemskap Hernes 6nskade sig. Sjilvbilden maste darfér plockas isdr; den
norska flaggan dr snodd fran Danmark, sjuttonde maj ar ldnad fran
Gregorius VIII och sa vidare. Allt norskt ar egentligen tjuvgods nagon

annan stans ifrdn. Hernes fick svar pd tal av historikern Kére Lunden



som fragade om man kunde anse att professor Hernes existerade. Det
som Hernes uppfattade som sig sjilv var ju egentligen grundimnen
som oxygen, hydrogen, karbon och sé vidare. De finns 6verallt och ar
alltsd inget som enbart kdnnetecknar professor Hernes.

En klassiker i detta arbete att dekonstruera och nedvirdera tradi-
tioner och nationell kultur dr Eric Hobsbawms och Terence Rangers
antologi The Invention of Tradition (1983) dir en mingd exempel ges
pa traditioner som uppfattas som uraldriga, men som de olika forfat-
tarna visar inte alltid dr sd gamla som folk tror. Det mest kdnda kapit-
let, efter Hobsbawms inledning, ar Hugh Trevor-Ropers (1914—2003)
uppsats om de skotska hoglindernas traditioner. Trevor-Roper visar har
att den typiska skotska kilten uppfanns av en affirsman fran England
i borjan av 1700-talet. Han visar ocksa att de strikta reglerna for olika
rutmonster for olika klaner dr en dnnu senare uppfinning, frdn 18o0-
talets foérsta hilft. Och folk har list och skrattat. Var alltsammans bara
hittepa? Sd var det med den saken! Men i sjdlva verket bygger detta pa
en grav missuppfattning av vad traditioner dr. Levande traditioner &r
aldrig stela, utan dndras hela tiden, men de 4dndras i enlighet med tra-
ditionen. Orsaken till att en engelsman kom pa idén att konstruera en
kilt for skottar, i stallet for att helt enkelt ldta dem ha byxor precis som
alla andra, berodde pa att skottarna brukade bdra en sorts heltickande
schal, som holls ihop med ett bélte. Den drikten finns dokumenterad
langt tillbaka i tiden. Men det var en opraktisk kladsel att arbeta i. Nar
den engelske affirsmannen ville att hans arbetare skulle ha en mera
praktisk kladsel att arbeta i konstruerade han kilten, eftersom han
insag att skottarna aldrig i livet skulle ligga av den traditionella klad-
seln for vanliga byxor. Forslaget togs val upp och pd bara nagra artion-
den foériandrades driktskicket inte bara for affirsmannens anstillda,
utan kilten gjorde omedelbart succé 6ver hela de skotska hoglinderna
och kom snart att tas upp av de skotska hoglandsregementena. Men
hade det inte tidigare funnits en sarpraglad skotsk klddsel, hade kilten
aldrig uppfunnits. Trevor-Roper ar ute efter att “avsl6ja” att de skotska
traditionerna dr pdhittade, men man kan ldsa hans text som bevis f6r
hur oerhoért sega traditionerna dr. Samma sak géller i annu hogre grad
i David Cannadines kapitel om det engelska kungahusets traditioner.
I sin iver att avslja hur olika inslag i krénings- och bréllopsceremo-
nier &r moderna pifund, tvingas han erkdnna att de givetvis inte hade
kommit till om inte det inte vore fér att sjdlva inrdttningen med det
brittiska kungadémet har éver tusen ar pa nacken.

Professorn i nationalism Anthony D Smith vid London School of
Economics 4r inte sdrskilt kdnd i Sverige. Orsaken ar dessvirre inte
svar att rakna ut. Smith dr en pragmatiskt lagd forskare som héivdar
att nationer naturligt utvecklats ur etniciteter men som trots det vill ge
de forskare som menar att nationalitet &r en modern uppfinning ratt i
mangt och mycket. En sd vilvillig instdllning ger inga stora rubriker.

Till skillnad frdn exempelvis Eric Hobsbawm menar han inte att natio-
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nalstaten dr en modern uppfinning och tror inte att dess dagar ar rak-
nade. Den verkliga nationalstaten, som Smith féredrar att kalla nation-
stat, har knappast ndgonsin existerat, om man menar en stat vars hela
befolkning tillh6r en och samma etnicitet. I vira dagar, med stora mig-
rationsvagor och internationella kulturella impulser, dr den i stort sett
omgjlig. Men, sdger Smith, om man med nationalstaten menar en stat
med en majoritetsbefolkning tillhérig en och samma etnicitet dir det
politiska samfundet préglas av vissa bestimda varderingar och tradi-
tioner, finns det gott om dem och de visar inga tecken pa att forsvinna.

Det dr visserligen sant att staterna i var globaliserade virld har f6rlo-
rat mycket av den ekonomiska och militdra makt de tidigare hade. Men
i gengéld har massor av andra nationella institutioner inom undervis-
ning, massmedia, social- och sjukvard, kulturliv med mera fatt allt
storre betydelse. Vi lever i en internationaliserad vérld, men vi ser inte
— dven om en del énskar det — att de nationella identiteterna férsvin-
ner. Trots det allt storre utbytet av information, varor och ménniskor
6ver granserna verkar inte granserna upplosas. Det ar litt att blanda
samman identitet med lojalitet. Och darfor, sager Smith, ser vi att de
som drémmer om att den Europeiska unionen skall bli starkare forso-
ker skapa en europeisk identitet pd bekostnad av de nationella identi-
teterna.

Hur detta gér till fick vi en tydlig illustration till den nionde april
2015 da en paneldiskussion pa Svenska Institutet hélls under rubriken

”Sveriges lanta fjadrar”. I inbjudan till diskussionen star:

Drommen om ett enhetligt kulturellt samhalle vaxer sig idag allt star-
kare i manga ldnder, ocksa i Sverige. Drommen bygger pd en énskan
om att alla talar samma sprdk och har samma kulturella tillhorighet.
Men hur enhetlig dr svensk kultur? Och hur svensk dr den?

En inbjuden etnolog frdn Nordiska museet talade 6ver amnet ”Sveriges
ldnta fjadrar” och dven om jag inte har tagit del av foredragets text ar
det ju med en sdn rubrik inte svart att rakna ut vad det hela gick ut pa.
Det var den gamla vilkinda trallen, att Sverige “egentligen” inte har
ndgon kultur, eftersom allt dr ldnta fjadrar, inldn fran andra linder.
Syftet var alltsd att stirka den europeiska identiteten. Tanken att man
kan ha svensk identitet men europeisk lojalitet verkar inte féresvava
dessa minniskor. Uppenbarligen utgdr man ocksa frdn en tankefigur
att vi har en viss mangd identitet. Om den fylls med svenskhet maste
alltsa den paneuropeiska delen av identiteten maka pa sig. Det ar
samma tanke som lag bakom Bjérn Séders (SD) uttalande i en intervju
med DN:s Niklas Orrenius i december 2014 att man inte kan ha svensk
och judisk eller svensk och kurdisk identitet pd samma ging. Tdnker
man sig identiteten som en viss begransad méangd har givetvis Soder
ritt. Fylls identiteten pa med ndgot icke svenskt maste svenskheten i
enlighet med Arkimedes princip rinna ut. Men identitet fungerar inte

sa.



I sin bok When Russia Learned to Read (1985) redovisar Jeffrey
Brooks resultat fran ndgra undersokningar gjorda i Ryssland i bérjan
av 1900-talet, under tsardomets sista ar. Barn i dldrarna &tta till elva
ar intervjuades ndr de bérjade skolan. Inskolningsildern var alltsa
hog, men det kan man knappast pasta att barnens kunskapsnivd var.
Over hilften av barnen i Moskva visste inte om att de bodde i Moskva,
dn mindre att de bodde i Ryssland. Omkring hilften av barnen visste
inte om sina familjenamn och en femtedel av barnen pa landsbygden
kdnde inte ens till sina férnamn. Dessa nakna fakta far mig att tinka pa
Albert Engstroms fruktansvirda skildringar av den totala fattigdomen i
Ryssland i hans bok Moskoviter (1924). Médnniskan som enbart dr inrik-
tad pa att 6verleva ytterligare en dag undan kyla och svilt bryr sig inte
om att ta reda pd sitt namn eller ge sina barn namn. Men om vi fér en
stund bortser frdn misdren siffrorna vittnar om kan vi fraga oss vad
dessa barns identitet bestod i. Vad vet man om sig sjilv nar man inte
ens vet vad man heter? Kan man sdgas ha en rysk identitet nar man
sjdlv uppenbarligen inte vet om det?

Sigmund Freud skildrar hur det mycket lilla barnet langsamt far
en allt stérre medvetenhet om sitt jag, hur det lar sig att skilja pa den
omgivande virlden och sig sjilvt, blir medvetet om sina kroppsdelar
och pa sa vis lagger grunden f6r en egen identitet. Identiteten ar alltsa
ndgot som vaxer tillsammans med madnniskan. Och fir den médnniskan
inte veta sitt namn, namnet pd platsen dar hon bor och annan identi-
tetsskapande kunskap mdste rimligen identiteten raknas som mindre
dn den som har den kunskapen. Identitet ar alltsd ndgot som man kan
ha mycket eller lite av. Och den som tillh6r en minoritet, som i fallet
med Bjérn Soder-intervjun exempelvis ar jude eller kurd bosatt i Sve-
rige, kan alltsa ha bade svensk och judisk eller kurdisk identitet. Det
ar inte konstigare dn att en svensk kan betrakta sig som bade svensk
och vistgote, svensk och norrképingsbo, svensk och frimédrkssam-
lare, svensk och musiker, svensk och bilmekaniker eller ratt och slatt
"hederlig svensk skattebetalare”. Alla har vi en mangd olika identiteter
beroende pa i vilket sammanhang vi befinner oss.

All identitet formas i samspel med andra médnniskor, som vi uppfat-
tar som antingen en av “oss” eller som “frimmande”. Den ofta fore-
kommande uppmaningen att inte skilja pa "vi” och ”dom” 4r ddrfér en
fullstindigt meningslos floskel. Den blir direkt skrattretande nir folk
sdger att vi inte skall géra som dom gér, namligen att skilja pa vi och
dom. Det dr fullstandigt naturligt att géra uppdelningar mellan olika
manniskor och det r i sig alls inget nedsattande eller omoraliskt. Man
kan jamféra det med kdrlek. Om jag sdger till min fru att jag dlskar
henne darfor att jag dlskar alla méanniskor i hela varlden, skulle hon
formodligen inte tycka att det var mycket till kdrleksforklaring. Om jag
sdger till mina barn att jag dlskar dem darfor att jag dlskar all varldens
barn, skulle jag sannolikt betraktas som en kirlekslos far. Det ar darfor

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) hévdar att den som pastar sig dlska
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all varldens ménniskor egentligen bara ar ute efter en ursdkt for att
hata sina nirmaste. En forilder dlskar sina barn och en minniska i ett
forhdllande dlskar sin partner. Den karleken innebdr sjalvklart inte att
man hatar alla andra ménniskor. Den som formdr ge karlek till sina
ndrmaste ar tvirt om oftast den som ocksa formar ge varme och 6ppen-
het till de andra. Och pa samma sitt dr indelandet i vi och dom inte det
samma som ett hat eller férakt mot de andra.

Etnologen Jonas Engman sdger i en intervju i DN 2013:

Sociala och kulturella identiteter ar aldrig ofarliga, skapar man ett

vi” innebir det att man dven fa ett "dom”. Det kan ytterst handla om

ideologi.
Har man instéllningen att identitet aldrig ar ofarlig ar det inte kon-
stigt om man dr kritisk till den. Det var samme etnolog, Jonas Engman,
som talade om “Sveriges lanta fjadrar”. Detta kan vara en del av for-
klaringen till den i det ndrmaste patologiska viljan att férsoka visa att
Sverige “egentligen” inte har ndgon kultur. Det kan se ut som i denna
Facebook-kommentar frin november 2013:

Lat oss upplysa lite. Det finns inget som heter Sverige som nation.

Och inget som heter svensk kultur. Det dr konstruktioner. Det torde
varje gymnasist kunna forstd.

Visst, kultur kan beskrivas som konstruktioner. Men dels ar detta i sig
en konstruktion, en beskrivning av verkligheten. Och dels har man inte
trollat bort verkligheten bara darfér att man konstaterar att det ar en
konstruktion. Den italienske filosofen Maurizio Ferraris uttrycker det
sd hir:
Postmodernisten tror att det racker att sidga att allt dr en social kon-
struktion for att skydda sig frdn den skavande verkligheten.

P4 Sormlands lins landstings fullmiktigeméte den 23 oktober 2012
sade Ylva G Karlsson (MP):

Det svenska kulturarvet, skulle jag vilja pdsta, det finns inte. Det finns
inget som kan kallas det svenska kulturarvet. Det finns ingenting som
dr sd varldsomspannande och lika i varlden och sd paverkande och
befruktande runt virlden. Det finns ingenting som enar sd mycket
runt virlden som kulturen . . . Jag dr sjdlv utévande konstnar och
konsthantverkare och dr utbildad i svenska... eller traditionella
textila metoder. Jag har verkligen kunskap om de hir frigorna. Det
svenska kulturarvet, det dr ingenting som man kan specificera som
svenskt. Den svenska slojden ar inte svensk. Det finns inga granser
nér det handlar om slojd.

Karlsson vill alltsd inte sétta granser for kulturen. En i och for sig vacker
tanke, men den innebir ju inte att man maste férneka att det finns en
svensk kultur. Och hon fir uppenbara svarigheter nar hon sjilv havdar
att hon ar utbildad i “svenska..., eller traditionella textila metoder”.
Samma problem far hon ndr hon fortsitter att tala om “Rinkebyhs-
ten”, ett projekt i Rinkeby ddr barn har sl6jdat olika djur fran hela varl-
den och “médlat dem som dalahidstar”. Fér att 6ver huvud taget komma



pa idén med Rinkebyhdsten maste det ju rimligen finnas ett kulturarv
att forhalla sig till, i detta fall Dalahdsten.

Karlssons inlagg kom som svar pd ett forslag frdn sverigedemokrater
om att landstinget sarskilt borde sld vakt om svenskt kulturarv. Hennes
ord fick givetvis protester fran det héllet, men Marie-Louise Forslund
Mustaniemi (KD) lade till:

“Det var ljuv musik f6r mig att fa héra Ylva G Karlsson siga att det
finns inget svenskt kulturarv. Det existerar inte.”

Sverigedemokraterna och dessa férnekare av svensk kultur talade forbi
varandra. Sverigedemokraterna havdade tydligt och klart att de med
svenskt kulturarv inte enbart menade sddant som sedan urminnes
tider kan knytas till Sverige. Ett limpligt svar hade darfér varit att visa
pa att de slog in 6ppna dérrar med sitt utspel. Landstinget slar redan
vakt om svensk kultur enligt denna breda tolkning. Men motstdndarna
ville inte héra vad SD egentligen sade och f6ll darfor i fallan att i stillet
forneka existensen av en svensk kultur.

Alla tror inte att Sverige saknar kultur. Da kan man i stéllet vilja att
racka ner pa den svenska kulturen som ndgot onddigt, eller fanigt. Tid-
ningen Metro hade 17 september 2008 en annonsbilaga om ramadan.
Det tog ganska mdnga ar innan svensk handel insag att nya svenskar
hade ett képbehov som inte tillgodogjordes av den vanliga handeln.
Men nir insikten vdl kom, blev det desto mera slag pd stora trum-
man. Och varfor inte? I ett land dér en allt stérre del av befolkningen
firar ramadan ar det fullt naturligt att den uppmarksammas. Man kan
dock fraga sig varfor det maste ske genom att racka ner pa det typiskt

svenska. For det var just vad tidningen Metro gjorde. En text hade som

rubrik:

Dalahistar och potatis — hur kul ar det i lingden?

Minniskor tror att man visar att man inte dr framlingsfientlig om man
att fornekar det svenska. Darfor har den mirkliga situationen uppstatt
att de som tydligast vdgar std upp for svensk tradition och kultur &r
invandrare. Karleksfulla hyllare av svensk kultur och natur bar darfor
numera namn som Qaisar Mahmood, Thomas Giir, Mauricio Rojas,
Nima Dervish och Anosh Ghasri.

Och vill man ldsa en verklig hyllning till Sverige, kan man ldsa tur-
kiskfodde Mustafa Can. Annu hellre bér man héra honom tala. I hans
mun blir vistgotskan — den svenska dialekt som framst férknippas med
bondkomik — ett vackert poetiskt sprak. I Aftonbladet 5 juni 2014 skrev
han om hur han hade varit pa en presskonferens f6r Sveriges Radios
Sommar i P1. Ndgra timmar senare kommenterade en annan av de
blivande sommarvardarna, Kakan Hermansson, tillstdllningen med
foljande ord: “Jag dr chockad 6ver hur sjukt svenskt det var”. Hon upp-
fattade “kransarna i hdret och allsdngen och allting” som nationalis-
tiskt. Mustafa kom ihdg hur han som sjudrigt muslimskt invandrarbarn
upplevde sin forsta skolavslutning, “en sinnesrérelse sa kraftfull att jag

trodde mig kunna lyfta vid minsta atbérd med kroppen nir de férsta
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ackorden av Den blomstertid nu kommer strommade frdn orgeln”. Han

skriver om sin upplevelse av svenskt kulturarv:

Jag dok djupt ner i Sveriges minne, men utan allsing och humor frén
‘Galenskaparna’. I fororten, befolkad av alkoholister, kroppsarbetare,
ensamstdende moédrar och flyktingfamiljer, i den dar varlden av sma
drémmar och brustna illusioner, laste jag Sara Lidmans Jernbaneepo-
set. Med Didrik frdn Ménliden och Anna-Stava frdn Basnds blev jag
ndgot annat dn det jag hade fotts in i. Skildringen av hur stambanan
kom till Norrlands inland, och moderniteten till byn, rymmer, som
Nina Bjork uttryckt det, det ménskliga hjdrtats rérelser i tider av
forandring och férankras i en konkret ekonomisk, social och poli-
tisk historia. S& ndra min egen familjs historia. Miljonprogrammets
tranga granser borjade vidgas.

Jag fick ett annat sprék med Heidenstam och Hjalmar Séderberg, Elin
Wigner och Strindberg, Gunnar Adolfsson, Jan Fridegard, Gunnar
Ekel6f, Eyvind Johnson och Vilhelm Moberg, Harry och Moa Martin-
son, Ivar Lo och Ann-Charlotte Alverfors, Dan Andersson och Lars
Ahlin, Sonja Akesson, Aino Trosell och Kerstin Ekman...

Alla dessa bonder och knektar, all denna hunger och upproren,
bygdespelen, forsen, masugnarna, malmen och skogen. Utvandrarna,
industrins framvixt och de barnrika statarldngorna, lungsoten och
rallarlivet, fahus och loge. Och naturen, sjéarnas skyblé vatten med
solskenets gullblink 6ver béljorna, den tunga doften av besk grankada
och sétt bjorklév, sommarens forsta smultron och septembers rod-
blossande lingontuvor. Genom framst den svenska arbetarklasslittera-
turen kom jag landet och dess sjdl ndirmare. Historien och landskapen
férvandlades till talande pusselbitar i en storre berittelse ddr dven jag
— framlingen — nu ingick.

Kakan Hermansson vill vil, men med sina uttalanden skianker hon
legitimitet at rasisternas hjdrnspoken om att allt svenskt dr hotat.
Hon reproducerar ofrivilligt nationalismens ytliga férstdelse av ting-
ens ordning. Flaggan, allsangen, kransen, traditionerna och symbo-
lerna fér kulturarv kan aldrig vara rasistiska s lange de inte brukas
som en nationell férhdvelse gentemot ‘de andra’. Om inramningen

av Sommars presskonferens var nationalistisk, hur ’sjukt svenska’ dr
da inte diktarna och berittelserna som var gésaryggen varifrdn mina
Sverigebilder kom att formas? Samma diktare och berittelser som na-
tionalister &beropar i kulturkriget for att gora svenskarna svenskare.

Den mangfrestande brittiske filosofen och forfattaren Bertrand Russell
(1872-1970) skrev 1938 en liten bok, Power, A New Social Analysis, som
kom pa svenska aret darpd med titeln Makt, en analys av dess roll i sam-
hdllet. I sin analys av propagandan i totalitdra stater beskriver Russell
hur denna propaganda férlamar hela samhéllets tankeverksamhet. Om
den enda officiella sanningen dr diktaturens, kvavs manniskors tankar.
Inte sa att alla automatiskt tanker likt propagandan. Manga kommer i
stdllet att ldgga all koncentration pa att hitta felaktigheter i den offici-
ella sanningen, dven nir den har ritt, och bygger darfér upp en motsatt
ideologi. Ndr en revolution dger rum kommer darfor en ny makthavare
med en ideologisk modell motsatt den tidigare, men lika totalitar. Vi
har sett detta hinda i var tid. Nar ”den arabiska varen” fillde diktatur
efter diktatur i Mellanéstern trodde ménga bedémare att vil funge-
rande demokratier skulle vixa fram. Nu vet vi att det inte blev sa. Men

vi kan ocksa se samma sak hdnda betydligt nirmare hemmavid, om vi



har 6gon att se med. "Sverigevanner” fir vatten pa sina kvarnar varje
gdng den svenska kulturen férnekas. De bygger en hel ideologi ur detta.
Sa varfor ge dem dessa gratispodang? Den svenska kulturen ar till for
alla svenskar och Mustafa Cans hyllning till den ar ett praktexempel pa
hur den hjélper integrering och kan skapa ett storre "vi”.

Fredrik Reinfeldt hade som svensk statsminister en formdga att
formulera uppseendevickande repliker, som diskuterades pa ett sitt
han nog inte riktigt hade raknat med. Nér han just hade valts till stats-
minister besckte han Soédertilje, ddr han i den invandrartita stads-

delen Ronna sade:

Ursvenskt dr bara barbariet. Resten av utvecklingen har kommit
utifrén.

I reportagen frdn besoket i Ronna nimns inte Esaias Tegnér, men att
det var dikten av honom Reinfeldt hade i tankarna, behéver vi inte
tvivla pa. Reinfeldts uttalande ar ett mycket vackert exempel pd en
vanlig svensk tro pad att om man férnekar svenskt kulturarv, dr det en
medicin mot framlingsfientlighet och ett medel for att dstadkomma ett
friktionsfritt multikulturellt samhalle.

I Sverige vill vi vara vdrldsbést pa flyktingmottagning och invand-
rarpolitik, men vi 4r samtidigt urdaliga pa integration. Vi visar oss i
opinionsundersokningar vara bland jordens minst rasistiska folk, men
personer med avvikande namn eller utseenden har pafallande svart att
fa arbete. For att rada bot pa det fastslog regeringen 1997:

Integrationsprocesserna dr émsesidiga i den bemarkelsen att alla dr

delaktiga och medansvariga i dem och alla maste bidra. Integration

ir inte endast en frdga om och for invandrare. I ett samhille med

etnisk och kulturell méngfald bér méanniskor komplettera varandra

och émsesidigt bidra med sin kompetens och livserfarenhet for att

den potential som finns i mangfalden skall frigéras och komma till

anviandning. Segregation, sjilvvald eller patvingad, ar dirfor lika lite

onskvird som pdtvingad assimilation.
Hér star alltsa att patvingad assimilation inte dr énskvdrd, men integra-
tion dr inte endast en fraga for invandrare, utan alla dr medansvariga
och "maste bidra”. Det ar svart att inte tolka detta som att svenskar
gors ansvariga for integration, att de maste anpassa sig. Patvingad assi-
milering ar alltsa inte 6nskvard, men resultatet blir ju en patvingad
assimilering av majoritetssamhaillets kultur in i méangkulturen. Det
gar inte att undvika att en svensk text som denna ar nedvarderande
mot svensk kultur. I andra sammanhang dlskar man att pdpeka att
den svenska kulturen inte dr enhetlig, men hir stills den alltsd mot
“etnisk och kulturell mangfald”. Svensken skall maka pd sig och inte sta
i vagen for mangkulturen. Att politik av detta slag inbjuder till att det
Friedrich Nietzsche (1844-1900) kallade “ressentiment” — en kdnsla av
irritation, férolimpning och hamndbegir — breder ut sig bland majo-
ritetsbefolkningen, ser jag som oundvikligt. Att ressentimentet framst
uppstdr bland majoritetsbefolkningens forlorare &r lika sjdlvklart. Nér

detta sedan f6ljs av fordémelse fran de bittre etablerade, av utfrysning
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och i manga fall av offentlig férédmjukelse — allt givetvis i basta valme-
ning — uppstar en farlig splittring av samhallet. Man gor just det man
gdrna anklagar andra for: att stilla grupp mot grupp. Att tro att man
kan forhindra det genom att helt enkelt latsas att svensk kultur inte
existerar, ar inget vidare lyckat recept pd integration.

I Sverige har mangkulturen gjorts till ett myndigheternas projekt
mot befolkningen. Befolkningen beordras att maka pa sig, for att géra
plats f6r mangkulturen. Ingen frigar efter den “kompetens och livser-
farenhet” som majoritetssvensken har. I stéllet har det blivit en officiell
“sanning” att det inte finns ndgon svensk kultur. I stéillet for att férsoka
forsta den svenska kulturen och utnyttja den for att skapa integration,
forsoker man bekdmpa den.

Vill man skapa ett verkligt inkluderande samhille maste man géra
tvart emot det svenska receptet att férneka svensk kultur och samtidigt
forsoka tvinga svensken att assimilera sig in i det mangkulturella. Om
man bejakar det egna kulturarvet far majoritetssvensken "kompetens
och livserfarenhet” att bidra med. Méangkulturen &r inte ndgot vi kan
vilja eller avstd frdn, eftersom det ar ett faktum att ménniskor av olika
bakgrund numera lever tillsammans. Men en glidje f6r den svenska
kulturen kan skapa en positiv sjalvbild fér svenskar. Och en positiv
sjalvbild beho6ver vi, bade som individer och som gemenskap.

D4 kan man bérja med att erkdnna att det finns svenskar. Det dr
namligen inte en sjilvklarhet for alla. Att forneka att svenskar finns,
anses ocksd vara ett medel mot frimlingsfientlighet. Ett praktexem-
pel dr Katarina Mazettis kronika ”Svart att finna en riktig ’svensk™.
Ordet svensk sitts alltsa inom citationstecken och Mazettis kronika dr
en lista 6ver foreteelser som kallas svenska, men som enligt henne inte

ar det: lucia, folkmusik och folkdrikter. Hon skriver ocksa:
En statistiker i bekantskapskretsen sdger att det 4r mycket svart att
finna en ’svensk’ som i tre generationer inte har en enda utlanning.
Som att hitta en vit dlg i skogen ungefar. De finns, men f4 har sett en.
Kanske borde nagon gravande journalist snoka lite i Sverigedemokra-
ternas stamtavlor, de har ju sjilva begirt en sorts etnisk rensning i
riksdagen.

(Allra renast ar forstas de folkslag som isolerat sej i generationer och
bara gifter sej med varann. De sitter ddr gravt inavlade med hingande
hakor, svéra genetiska sjukdomar och en IQ pa 70).

Hur Mazetti kunde f4 med det dér stycket om de inavlade med en IQ pa
70 utan att sjilv stélla sig frigan vilken ménniskosyn hon har, upphér
inte att férvana mig. Nar det géller de vita dlgarna, kan jag konstatera
att jag ar son till just en sédan. Min mamma, f6dd i Vastergétland, barn
till en bohuslinska och en géteborgare, som i deras tur var barn till en
bohusldnska, en dalslinning, en hallindska och en géteborgare, barn
till tva bohusldnningar, tvd dalslinningar, tva hallinningar och tva
goteborgare, maste ju vara ett av dessa unikum, liksom hennes syskon.
Trots att jag inte har tillgdng till statistik om hur vanliga vita dlgar dr i

vara skogar, vagar jag danda pasta att Mazetti inte vet vad hon talar om.



Hon tror att férnekandet av svenskheten ar ett medel mot framlings-
fientlighet. Jag anser att hon har fel. Invandringen kommer i stillet att
tydliggora den svenskhet vi tidigare haft svdrt att se. Och dar kommer
dn en gang Fredrik Reinfeldt med ett av sina omtalade uttalanden. I

maj 2012 sade han i en TT-intervju:

Det ar inte korrekt att beskriva Sverige som i ett lige med massarbets-
l6shet. Om man tittar pd etniska svenskar mitt i livet sa har vi mycket
lag arbetsloshet.

Reinfeldt ville visa att problemet med arbetsloshet fanns bland ungdo-
mar och invandrare. Sittet att pa detta satt dela upp befolkningen fick
stor kritik. Reinfeldt férsvarade sig med att sdga att det dr viktigt att visa
pa de verkliga problemen. Men han illustrerade samtidigt ett markligt
fenomen. “Etniska svenskar” som begrepp dr inte sdrskilt gammalt.
Om man soker pa “etniska svenskar” i Kungliga Bibliotekets sokmo-
tor for svenska tidningar, visar det sig att den forsta tidningsartikeln
dir orden “etniska” och “svenskar” anvinds dr frdn 1874, men orden
anvands aldrig ihop i direkt f6ljd férran 1991. Thomas Hylland Eriksen
visar i sin bok Etnicitet och nationalism (1993) att begreppet etnicitet
oftast anvands om minoritetsgrupper, om ursprungsbefolkningar och
om invandrade grupper som haller samman i ett nytt land. Att Rein-
feldt anvinde samma ord om svenskar, majoritetsbefolkningen i Sve-
rige, visar att invandringen har gjort dven en majoritetsbefolkning till
en etnicitet. Det dr en fullstandigt naturlig utveckling. Invandringen
kan fa oss att se tydligare vad det innebdr att vara svensk, vad svensk
kultur dr och svenska varderingar innebér. Den klarsynen kan férhopp-
ningsvis hjilpa oss att battre férstd hur integration kan ske.

Ett annat omtalat uttalande gjorde Reinfeldt efter sin avgdng som
statsminister, i november 2014:

Jag flyger ofta omkring 6ver det svenska landskapet. Det rekommen-

derar jag andra att géra. Det 4r odndligt mycket mark och skog. Det

finns mer plats dn man kan forestilla sig. De som siger att landet ar
fullt maste ju visa var det ar fullt.

Men invandring handlar inte om landyta. Det handlar om méinniskor.
Och det handlar inte bara om dem som &r pa flykt eller om dem som av
andra orsaker soker sig en battre framtid. Det handlar lika mycket om
de manniskor som redan bor dar médnniskor invandrar.

Lat oss atervanda till Thomas Hylland Eriksen och hans bok Etni-
citet och nationalism. Han tar dér flera exempel frdn Mauritius. Det ar
inte sd konstigt, med tanke pa att Eriksen pa 198o-talet bedrev antro-
pologiska féltstudier dar. Och den lilla 6n i Indiska oceanen 4r onek-
ligen spannande for den som intresserar sig for identitetsfragor. Dér
har namligen aldrig funnits en ursprungsbefolkning. De som numera
bor pa 6n ér alla éttlingar till invandrare som har kommit de senaste
arhundradena. Nir Mauritius blev sjdlvstandigt 1968 utbrét etniska
kravaller mellan de olika grupperna. Men ett forhallandevis vilmaende
och fredligt samhille har utvecklats sedan dess, dar det officiella spra-
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ket dr engelska och det demokratiska systemet ar klart brittiskt, men
ddr det storsta talsprdket ar fransk kreol och dér stor hinsyn tas till
de olika etniska grupperna, samtidigt som allt tal om en viss etnicitet
som overstdlld de andra undviks i officiella sammanhang. I samband
med nationella manifestationer deltar de konstitutionellt faststillda
grupperna hinduer, muslimer, kineser och kreoler med traditionell
dans och musik. Fér Eriksen dr detta ett exempel pa ett fungerande
multikulturellt samhélle och samtidigt ar det ett exempel pa hur en
overstatlig nationalism kan skapa detta Idyllien, dar etniska grupper
bevaras, samtidigt som det finns en sammanhallande nationell gemen-
skapskinsla. Han framfor detta som bevis for att en nationalstat inte
behover bygga pa en enhetlig majoritetskultur.

Denna optimistiska skildring har fatt vanligt sinnad kritik och den
kritiken har i sin tur vidareutvecklats av Eriksen. Eriksen har namligen
en fantastisk férmdaga att hilla med foregdende talare, dven da de kri-
tiserar honom, dven da de framfor asikter som gar helt pa tviren mot
vad han tidigare sagt. Resultatet 4r en intressant diskussion, som inte
framgar av den svenska 6versittningen av Eriksens bok, men som kan
beritta en hel del fér oss om orsakerna till den svenska kulturférnekel-
sen.

Professorn i antropologi Marcus Banks, Oxford, skrev 1996 boken
Ethnicity, antropological constructions, dar han ifragasatter om Eriksens
skildring av det multikulturella Mauritius ar relevant fér andra lander.
Banks kritik gar alltsd inte ut pd att ifrdgasdtta vad Eriksen skriver om
Mauritius, men diremot de generella slutsatser Eriksen drar. I andra
linder dr det vanligaste forhdllandet att en etnicitet dominerar Gver
andra. Och mycket av virldens etniska konflikter gar ut just pa vem
som skall dominera, vare sig det handlar om makt, pengar eller kultu-
rellt inflytande.

Det ar sd latt att utforska och definiera etnicitet sa linge det handlar
om en liten grupp ménniskor tillhérande en minoritet, eller boende pa
en 6, sager Banks. Men hur 4r det med majoritetsbefolkningarna? Vad
har Mauritius, eller {6r den delen en studie av livet pd en 6 i Skottland,
att siga om de stora nationalstaternas utmaningar? Banks ger exempel
pa dem som menar att vi alla tillhor etniciteter och dem som i motsats
till den dsikten menar att majoriteterna inte kan ses som etniciteter.
Kineser i Kina 4r ingen etnicitet, diremot dr de kinesiska minoriteterna
i manga andra linder det, enligt denna syn. Majoritetens identitet ar
lika svdr att faststdlla som en bldmanet, som stindigt ror sig i havet,
standigt skiftande form. Majoriteten utgdr nimligen fran sig sjilv som
det normala och blir dirmed blind f6r att det skulle vara ndgot sar-
skilt med den. Majoritetens identitet och kultur anpassas snabbt efter
rddande férhdllanden. Foljaktligen blir den diffus, svarbestambar och
darfor latt att glomma bort.

Nar majoritetens kultur skapas lanar man lite hér och lite ddr. En

nationellt sinnad kompositér kan exempelvis inspireras av folkmu-



siken i en bergsbygd for att skapa ett musikstycke ena dagen, medan
han nista dag later sig inspireras av en visa fran ett fiskarsambhdlle vid
kusten. Den ena folkgruppen framhalls darmed inte pa bekostnad av
den andra, utan bada grupperna, trots deras olikheter, blir delar av
samma nationella identitet. S& uppstar majoritetens kultur, lika for alla
inom ett stort omrade, ldnande pittoreska folkliga detaljer fran majori-
tetens olika grupper. Skansen och Nordiska museet dr dirfér svenska
nationella manifestationer, samtidigt som de ju hyllar de olika landska-
pens specifika sdrarter.

Men en del grupper kan eller vill inte passa in i denna majoritets
kultur. Det kan handla om grupper som dr sa pass avvikande att det
ar uppenbart bade for de sjilva och f6r majoriteten att de inte hor dit.
Talare av ett annat sprdk, som ar for olikt for att kunna kallas en dialekt
av rikssprdket, dr ett exempel. De som har en starkt avvikande och iso-
lerande religion kan vara ett annat. De som har en kraftigt avvikande
livsstil, exempelvis nomader, kan vara ett tredje.

Ur detta resonemang vill jag dra slutsatsen att majoritetskulturer
generellt ar inkluderande. Majoriteten kan ta upp nya medlemmar,
om dessa anpassar sig tillrackligt for att bli en del av majoriteten. Just
darfér att majoritetskulturen dr sd pass diffus och har en férmdga att
standigt skifta skepnad innebér ett upptagande in i majoritetens kultur
inte ett fullstandigt utplanande av sig sjdlv, en total likriktning. Banks
talar om majoritetskulturens homogeniserande effekt och i det har han
givetvis en viktig podng. Majoriteten ar likriktande. Den som vill bli
en del av den, exempelvis f6r att bilda familj med en annan medlem av
majoritetskulturen, kan inte vara for avvikande. Annars leder det till
kulturkrockar. Men samtidigt &r majoritetskulturen inte mer homoge-
niserande dn att den dr 6ppen for ganska stora skillnader mellan méann-
iskor. Att pastd att majoritetskulturen dr fértryckande och instdngande
ar darfér under normala omstandigheter missvisande, eftersom man
maste avvika vildigt mycket for att inte accepteras i den. Majoriteten
ar inte mer instingande dn den instingdhet Torsten Ehrenmark skrev
om i sin reseskildring Instingd pd norra halvklotet (1983).

Minoritetsgrupper dr diremot oftast exkluderande. Thomas Hyl-
land Eriksen talar om att byte av etnicitet dr vanligare dn vad man
tror och att etnicitet darmed till stor del ar sjilvvald. I var tid dr det
modernt att tala om genus i stéllet for kén och att ens genus beror pa
ens egen identifiering. Men denna egna identifiering ar oftast forbehal-
len det moderna majoritetssamhaillet. Inom det kan man vilja sin iden-
titet. Skulle jag ddaremot vilja att identifiera mig som romsk kvinna,
skulle det fungera utmarkt i Botkyrka kommuns enkat for *jamlikhets-
data”, men om jag forsokte att bli en del av romska kvinnors sociala
gemenskap, skulle jag inte bli inslédppt, eftersom jag inte &r vare sig rom
eller kvinna. Skulle jag vélja att sjilvidentifiera mig som same, skulle
jag dnda inte fa rostratt vid sametinget. Men om jag, som svenskfodd

boende i Storbritannien, vdljer att identifiera mig som svensk eller eng-
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elsk dr i stort sett min ensak. Manga svenskar tycker kanske att en
utlandssvensk inte dr svensk, medan manga engelsmin anser att jag
inte dr tillrackligt naturaliserad. Men om jag skulle insistera pa den ena
eller andra identiteten skulle jag inte méta ett aktivt motstand.

Den vanliga modellen f6r en nationalstat ar alltsd att den bars upp
av en majoritetskultur, som aktivt skiljer pa ett mycket vitt och brett
”vi”, som det ir forhallandevis litt att bli en del av om man vill, och en
lika aktiv verksamhet for att avgrinsa vissa minoriteter som avvikare
i forhdllande till majoriteten. Detta behover inte alls innebara utfrys-
ning, stigmatisering eller diskriminering. Det kan lika gdrna vara sd att
avvikaren hyllas for sin sirart, sd som Sveriges regering har gjort nar
den valt att faststdlla vissa speciella “nationella minoriteter” och girna
uttalar sig f6r mangkulturella manifestationer av olika slag. Men pd
samma satt som man hyllar dessa minoriteter havdar man att majori-
teten inte har en specifik etnisk identitet. Majoriteten ses som medbor-
gare eller helt enkelt medméanniskor. Avvikare kan alltsa vilja mellan
att tas upp av majoriteten eller ocksd bli identifierade som etnicitet.
Men i vissa fall kan de inte vilja, om avvikandet adr for stort, eller om
majoritetssamhallet bygger for hga murar.

Varfor blir majoriteten sa blind for sin egen sarart? Varfér havdar
sa manga att Sverige inte har en specifik kultur? I den engelska revi-
derade upplagan av Thomas Hylland Eriksens bok tar han upp Marcus
Banks kritik och ger Banks delvis ritt. Den som dominerar samhal-
let blir ofta blind for sig sjdlv, siger Eriksen och gor jamférelsen hur
man ofta utgdr fran sig sjdlva som norm fér begreppet manniska. Detta
blir sarskilt tydligt pa engelska, dar “man” betyder bade man och min-
niska. Diarmed ses kvinnan som avvikare frin den manliga normen, sd
ofta omedvetet framgdende i dldre antropologisk litteratur, dar det kan
hivdas att en viss stams medlemmar “tillater sina kvinnor att arbeta
utanfér hemmet”. Men, siger Eriksen vidare, han vill 4ndd gora en
invindning. P4 Trinidad och Tobago 4r majoriteten afrikaner, med en
indisk minoritet. Och dar kan man mycket vil havda att det fungerar
sa som Banks beskriver det, att den afrikanska majoriteten utgdr fran
sig sjalv som norm, utan att fér den skull fértrycka den indiska minori-
teten, men ddaremot hylla den som ett exotiskt inslag. I mitten av 1990-
talet blev en indier premidrminister. Och indierna tar till sig allt mera
av afrikansk karibisk kultur, som steel pan och calypso. De kulturella
granserna blir alltsa mer otydliga.

Samma sak kan man sdga om USA, menar Eriksen. Den traditio-
nella stereotypen for en amerikan ar en vit man. Att det dr en l6gn-
aktig bild, ddrfér att hilften av befolkningen dr kvinnor och en stor
minoritet utgérs av svarta, ir timligen sjilvklart. Anda siger man om
de svarta att de ar afro-amerikaner. De definieras utifran sitt ursprung.
Att en 6vervildigande majoritet av de vita, som inte definieras utifran
ursprung, faktiskt harstammar fran manniskor som invandrat till USA

efter de stora slavtransporterna av svarta under 1600- och 1700-talen,



det vet vi. Anda ir det alltsi de som har djupare rotter i det ameri-
kanska samhillet som ses som avvikare, ett avvikande de dessutom
inte kan gora ndgot at, eftersom det dr kopplat till utseende. Sa langt
stimmer alltsd Banks tankar om majoriteten som ar blind fér det som
utmérker den, men som tydligt ligger mirke till det utmarkande for
avvikaren. Men, siger Eriksen, samtidigt ar det ett faktum att de flesta
av USA:s nobelpristagare dr judar, att president Obama dr svart, att
den forre utrikesministern Condoleezza Rice ocksd dr det och att den
frimste nu levande uttolkaren av den amerikanska samhillsformen,
Francis Fukuyama, dr av japansk hiarkomst. Bilden av amerikanaren
som WASP (White Anglo-Saxon Protestant) dr inte lingre aktuell. Vi
ser verkligen av samhillsutvecklingen att nationell identitet och etnisk
identitet inte beh6ver vara samma sak. Eriksen atergar darfor till Mau-
ritius och konstaterar att nationalismen dir verkar kunna skapa ett
sammansmaltande av de olika etniciteterna till en mauritisk identitet.

Sd ldngt dr allt gott och vél. Fragan ér bara varfor Eriksen, som
alltsd ger Banks ritt i delar av hans kritik, inte f6rmar att se samma
sak i sitt eget hemland Norge. Den norska nationalismen har fungerat
pa exakt samma sitt som den Banks beskriver. Kompositéren Edvard
Grieg lanade tongdngar frdn olika fjilldalar och fjordbygder och ska-
pade ur det en musik som betraktas som typiskt norsk. Ivar Aasen reste
runt i bygderna och upptecknade dialektala ord och uttryck och ska-
pade ur det nynorskan. Hulda Garborg uppmiarksammade det dnnu
levande folkdraktsskicket och propagerade f6r férandringar av det, for
att man ldttare skulle kunna dansa folkdans i drakterna. Hon nyska-
pade med hjilp av plagg och uppteckningar folkdrikter f6r orter dar
driktskicket gatt forlorat och den numera levande starka folkdraktstra-
ditionen i Norge beror till stor del pd hennes arbete. Majoriteten tog
alltsd upp lokal kultur och férvandlade den till nationella sirdrag. Trots
skillnaderna homogeniserades en norsk kultur, men den kom samtidigt
att peka pa de avvikande som inte passade in: kviner, samer, judar och
resande. Férdomsfullheten mot de grupperna har tidvis varit stor, men
manga har ocksa satt dem pa piedestal. En beundrande exotifiering
som samtidigt pdminner om avvikelsen har ocksa kommit dessa grup-
per till del.

P4 senare dr har Hylland Eriksen férnekat mycket av detta. I hans
virld dr folkdrakterna skapade av Garborg, utan hinsyn till att de
bygger pa gamla traditioner. Griegs musik och andra yttringar av den
nationalromantiska norskheten blir bevis fér en medveten férljugen-
het, diar man forsoker skapa urgamla band med landet som egentligen
inte finns. Eriksen har blivit en férnekare av norskhet pd precis det sdtt
han sjilv beskriver i sina tidigare bocker. Att han fornekar den tradi-
tionella norskheten for att pa det viset bereda plats fér en ny, enligt
hans uppfattning, mera inkluderande norskhet ar han helt 6ppen med.
Fragan ar dock om det ar ratt vag att ga. Norge visar sig i undersok-

ningar vara det nordiska land som &r bést pa integration, samtidigt som
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dess kultur har mest tydliga nationalistiska inslag. Detta tyder pa att ett
bejakande av den nationella kulturen bidrar till integrering — dven om
alla skall veta att det fortfarande inte ar litt. En sak kan vi dock konsta-
tera och det dr att det inte finns en motsittning mellan denna form av
nationell kultur och integration och att receptet att forneka kulturen
for att forbattra integration ar domt att misslyckas.

Mattias Tydén, docent i historia vid Stockholms universitet och sty-
relseledamot i Forum for levande historia, har skrivit flera bocker till-
sammans med etnologen Ingvar Svanberg. Den lilla boken I nationalis-
mens bakvatten (1999) utkommer i standigt nya upplagor och anvinds
inom flera olika fakulteter vid svenska universitet. Den tillkom uttryck-
ligen enligt férordet som en reaktion pa de omvilvande sista dren under
1900-talet, dd "gamla spoken som de flesta trodde hade gatt slutgiltigt
i graven efter andra varldskriget” pa nytt dykt upp. I det forna Jugosla-
vien utkdmpades krig ddr uttrycket “etnisk rensning” myntades. ”Sam-
tidigt marscherade skranande nazister pa gatorna i Vasteuropa och
framlingsfientliga partier skordade valframgdngar”. Att vilja bekdmpa
detta dr givetvis lovvart. Men det sker genom ett generalangrepp pa
“myter som framstéller den svenska kulturen som osedvanligt homo-
gen” och med kapitel om rasbiologi, steriliseringar, nazismen, Forintel-
sen samt andra folkmord. An en gdng maste man fraga sig varfer.

Tydén och Svanberg gor sig skyldiga till ett vanligt misstag, belyst av
sociologen Michael Billig i hans bok Banal Nationalism (1995). Nar man
talar om nationalism finns det en tendens att just tala om skranande
nazister, rasism och folkmord. Men, fragar Billig, vad har det gemen-
samt med den nationalism som snarare illustreras av en litt urblekt
flagga framfér kommunalkontoret? Den svenska kulturen bars inte upp
av nazister eller andra extremister, sd varfér angripa den nar det ar
extremisterna man vill 4? En del menar att man, for att komma frdn
begreppsforvirringen, hellre borde tala om patriotism dn nationalism,
ndr man menar den sorts samhoérighet som férmodligen de allra flesta
av oss har med landet dir vi bor — dven om en del av oss férnekar det.
Den kinslan bor skiljas frdn skranande skinnskallar i bomberjackor,
eftersom det ena inte har ndgot med det andra att géra. En del skulle
visserligen vilja argumentera for att det &r olika grader av samma feno-
men, men det kan faktiskt ifrdgasittas. Den patriotiska tanken, utga-
ende fran medborgarritt och demokrati, dr i grund och botten nagot
annat dn diktaturvurmande och rasism. Men eftersom ordet patrio-
tism ocksa anvinds av extremister skulle dock inte mycket vara vunnet
med det namnbytet. Det ar lika bra att vanja sig vid att nationalism har
sd mdnga ansikten, betyder sa mycket mer dn extremism och har en
historia och en mening som det inte finns ndgon som helst anledning
att lata extremisterna fa monopol pd. De nationella kinslor Winston
Churchill spelade pa under kriget och som praglade motstandsrérel-
serna i de av Tyskland ockuperade linderna var nationalism, medan



det finns anledning att beskriva nazismen som mer préaglad av rasism
an den préglades av nationalism.

Att Svanberg och Tydén utgdr frin inbérdeskriget i fore detta Jugo-
slavien dr ett praktexempel pd att de inte verkar ha reflekterat 6ver vad
de sjilva skriver. De menar att det stora intresse for svenskhet som
radde under artiondena kring sekelskiftet 1900 syftade till att homo-
genisera den svenska kulturen, att géra den enhetlig. Att ett syfte var
att skapa enighet, en gemensam identitet, rdder det vl knappast nagot
tvivel om. Det dr just det fenomen Marcus Banks beskrev. Men enighet
och enhetlighet dr inte samma sak. Hur som helst ar det litt att konsta-
tera att det var just enighet och en gemensam identitet man aldrig lyck-
ades skapa i Jugoslavien. Kaoset ddr berodde alltsd inte pd f6r mycket
nationalism, utan brist pa nationalism. Man hade misslyckats med att
ena olika grupper. Orsaken &r inte svdr att rdkna ut. Den jugoslaviska
nationalismen under Tito hade sammankopplats med kommunistiskt
fortryck och ddrmed fatt en stank som man inte vidrade ut sd litt.
Nationalismen blev till stampolitik och inte till en enande kraft pa stat-
lig niva.

Svanberg och Tydén skriver:

Efterkrigstidens stora arbetskrafts- och flyktingmottagande har
medfort att invandring till Sverige ofta uppfattats som ett modernt
fenomen. Sedan nationalismen och samlingen kring det svenska un-
der decennierna kring sekelskiftet 1900 lever vi dessutom med myter
som framstiller den svenska kulturen som osedvanligt homogen och
den svenska befolkningen som mycket ringa paverkad av invandring,
Det ar sant att immigrationen under 1900-talet haft en omfattning
som saknar tidigare motstycke. Anda 4r det nistan oméjligt att finna
en period i svensk historia da invandring inte paverkat samhillsut-
vecklingen.

De motséger sig sjdlva hir. Om invandringen under 1900-talet hade en
omfattning som saknar tidigare motstycke, dr det da inte fullt natur-
ligt att den uppfattas som ett modernt fenomen? Ar det verkligen en
myt att den svenska befolkningen fram till 1900-talet var mycket ringa
paverkad av invandring? Forfattarna for sjilva fram siffror. Den vallon-
ska invandringen under 1600-talet omfattade hogt raknat inte mer dn
2 500 personer, varav cirka 20 procent atervande till Vallonien. 2 500
personer under ett drhundrade kan jamféras med volymerna under en
dag hosten 2015. Och dnda kallar de alltsa uppfattningen, att invand-
ring inte har paverkat befolkningen sarskilt mycket, en myt.

P4 ett annat stélle skriver de om invandringen efter andra vérlds-
kriget:

Frén drhundraden av relativ homogenitet forvandlades Sverige pa ett

par decennier till ett land vars befolkning till 6ver tio procent bestar
av invandrare.

Men var inte denna homogenitet en myt alldeles nyss? Om man tror att
den svenska kulturen per definition dr ett sitt att utesluta manniskor ur
gemenskapen, dr det ju inte sd konstigt att man vill férneka att kultu-

ren finns. Det gor Ingvar Svanberg i bokens sista kapitel, med rubriken
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“Finns det en svensk kultur?” Nej, det gor det inte, menar Svanberg,
eftersom all nationell kultur ”ar abstraktioner” och ”férvinansvirt
litet ar ursprungligt inhemskt”. I det sammanhanget citerar Svanberg
Tegnér, att blott barbariet en gang var fosterlandskt. Anen gang mdste
man fraga sig vem det 4r som pastar nagot annat.

Svanberg borjar rdkna upp féreteelserna. Det svenska spraket vimlar
av laneord, tillkomna under olika epoker. Svenska virderingar dr till
stor del kristna och har sitt ursprung utanfér Sverige. Den svenska
maten bestar av idel importerade matritter, inklusive kéttbullar och
korv. Kaffedrickandet hirstammar fr&n Turkiet och ¢ldrickandet har
framlingar ldrt oss, liksom tobaksbruket. Vara politiska partier bygger
pa utlandska idétraditioner och kungahuset harstammar frdn Frank-
rike. Inget svenskt dr egentligen svenskt, eftersom allt kan spéras till

utlandet. Inte ens i singhalmen &r vi svenska:

Inte ens vért sexualliv har stdtt opaverkat av invandrare. Det var tack
vare norskan Elise Ottesen-Jensens och den av henne skapade organi-
sationen RFSU:s omfattande upplysningsverksamhet som svenskarna
inte bara fick modern familjeplanering utan ocksa ett avspant forhal-
lande till sin sexualitet.

Sa av svenskheten blir det inte mycket kvar. I varje fall inte om man
som i fallet med kungafamiljen anser att man 4r utlinning darfor att
kungens farfars farfars farfar var det. Inte ens de vérsta rasister och
chauvinister fornekar helt begreppet naturalisering. S& man kan fraga
sig varfér Tydén och Svanberg gor det.

Utldndska impulser omformas efter ett tag och blir en del av det
egna kulturarvet. Det dr ddrfor den importerade drycken kaffe, serve-
rad med sju sorters kakor, dr ndgot av det svenskaste som finns. Det dr
darfor den latinamerikanska dansen tango blivit en sjalvklar del av finsk
kultur. Det ar darfor det dr en utmérkande del av nordnorsk ungdoms-
kultur att spela i heavy metal-band. Det "rena” opaverkade samhillet
har aldrig funnits, men det innebdr inte att det inte finns en svensk
kultur. Och det innebir inte heller att svensk kultur skulle std i motsats
till europeisk eller annan kultur. Vi tillignar oss hela tiden olika kultu-
rella impulser. Men dédremot innebdr det att svensk kultur r bast for —
Sverige. Man kan visserligen argumentera for att ett fredligt land med
ling demokratisk tradition, ett land som manniskor ifrdn stora delar
av vdrlden drommer om att kunna flytta till, mdste ha kulturella drag
som har stora kvaliteter. Men den diskussionen, som liatt hamnar i en
onodig chauvinism, behovs inte. Svensk kultur ar svensk och uppbirs
av landets majoritet. Det i sig dr ett argument for att den, sd som vi sett
i debatten mellan Banks och Eriksen, har en inkluderande f6rmaga att
skapa enighet mellan landets innevanare. Atminstone om vi bejakar
kulturen i stillet for att férneka den.

Det dr i stort sett omo6jligt att helt f6rstd hur manniskor fran andra
kulturer tédnker, siger managementskribenterna Fons Trompenaars

och Charles Hampden-Turner i boken Riding the waves of culture. S& hur



gdr vi da tillvaga for att mota manniskor frdn andra kulturer, for att
kunna arbeta med dem sd smidigt som mojligt? Deras svar borde spri-
das utanfér den sfdr av internationella storféretagare forfattarna har i
dtanke i sin bok, till de som i lokalsamhallet funderar 6ver hur integra-
tion borde fungera. Trompenaars och Hampden-Turners recept for att
kunna kommunicera internationellt mellan olika kulturer 4r namligen
att lira kdnna sin egen kultur. Ju mer du vet om det egna, desto littare
inser du att det du tar for givet i sjdlva verket dr en del av din kultur. Da
kan du bli 6ppen for att andra har en annan kultur och att deras satt att
tdnka och handla dr beroende av den.

En dag ar 2005 hittades Hjalmar Andersson drunknad i Velen, en
sjo i Tivedens utkant. P4 manga vis innebar det att en ldnk till en annan
varld forsvann. Han kallades allmidnt "Hjalmar i Bastusidngen” eller
helt enkelt Lellen”. Han var fo6dd 1910 och foljaktligen 95 dr gammal
ndr han drunknade. Han bodde i en liten stuga han byggt sjilv vid
Velens strand, mitt i naturen, med tjugo minuters vandring lings en
daligt upptrampad stig som enda férbindelse med yttervirlden. Och
den yttervarlden var en enslig grusvag i skogen. Hjalmar saknade de
mest enkla moderna bekvimligheter, som telefon, rinnande vatten och
elljus. Vedboden hade han huggit upp till ved och eftersom dasset fanns
i vedboden hade han fatt dterga till det mest ursprungliga sittet att géra
sina behov, att helt enkelt huka under ett trdd i skogen. Bortsett fran
vedspisen var hans tillvaro helt och hallet som pa 1700-talet, eller dannu
langre tillbaka i historien.

Hjalmar var uppvuxen pad ett litet jordbruk inte langt frdn stugan
dar han tillbringade de sextio sista aren av sitt liv. I ungdomen hade
han arbetat som dridng och dven sen han flyttat till stugan djupt dar
inne i skogen fortsatte han att arbeta med olika tillfdlliga pdhugg i
bygden, mest vid en sag. Den ldngsta resa han gjort var till Orebro. Det
innebar att han aldrig hade sett havet. Sjdlv ansag Hjalmar att han visst
hade sett havet, eftersom han en gang hade sett Vinern frdn hamnen
i Mariestad.

Hjalmar var den enda ménniska jag har traffat som pa fullt allvar
pastod att han mott en jitte. Etnologer brukar annars papeka att en
del berittelser om var folktro sa gott som alltid har upptecknats som
andrahandsberittelser. Folk har berattat f6r folkminnesupptecknare
att de som barn hort folk berdtta signer om jattar som levde f6rr. Men
att traffa en livs levande manniska som, med krav pa att bli trodd,
berdttar om en jdtte han sjdlv traffat, det 4r sa gott som helt unikt.

De som aldrig sett havet, de som saknar telefon, de som inte ens har
torrdass, de som inte har elljus, de som sett jittar, dr alla méanniskor
som férsvunnit fran dagens Sverige. Aven ur en annan synpunkt var
Hjalmar sa gott som helt unik nédr han dog. Tack vare sin sjdlvvalda
isolering visste han vildigt lite om véarlden bortom hans lilla stuga. Han
sag forsvarets flygplan fran Satends flygfdlt och ansag att de skrimde
bort faglarna fran sjon. Darfér hade han gjort sig en rejél slangbella och

skot sten mot planen, for att de skulle vilja en annan vig. Han hade
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alltsd inte en aning om hur stora flygplanen egentligen var och hur hégt
de flog. Detta var inte en brist pd medfédd intelligens hos Hjalmar,
utan en brist pd erfarenhet.

Erfarenheter vidgar ménniskans perspektiv och slutledningsfor-
madga. Under sin vandring pa denna jord hade Hjalmar aldrig sett ett
flygplan pa nira hall. Darfér kunde han inte ratt bedoma hur han borde
gora for att bli av med dem. Nir det gillde médnniskor hade han heller
inte manga erfarenheter. Han var f6dd i ett samhalle ddr sa gott som
alla méanniskor hade samma bakgrund som han sjdlv. De talade samma
sprak, var antingen medlemmar i statskyrkan eller frireligiosa luthera-
ner, hade ungefir samma kultur, gick snarlikt klddda och hade liknande
utseenden. Nar Hjalmar dog 95 ar senare sig Sverige annorlunda ut,
men pd grund av hans isolerade liv kan vi rdkna med att hans erfaren-
heter av madnniskor fédda i ett annat land, talande ett annat sprak, med
annorlunda kldder, kultur eller religion, var ytterst begransade. Kanske
var jag det mest exotiska inslaget i Hjalmars bekantskapskrets. Han
hade fatt reda pd av ndgon att jag dr jude och fragade mig en gdng om
det stamde. Visst stimde det, men eftersom det inte gav upphov till en
diskussion om skillnader mellan judendom och kristendom, blev inte
Hjalmar erfarnare pa det omradet f6r den sakens skull.

I sin bok The Dignity of Difference (2002) skriver Jonathan Sacks:

Genom historien, till helt nyligen, var de flesta ménniskor i merpar-
ten av deras liv omgivna av andra, som de delade en tro, en livsstil,
en uppsdttning ritualer och berittelser om minne och hopp med.
Under sana omstandigheter var det majligt att tro att var sanning ar
den enda sanningen; var vg dr den enda vagen. Framlingar var {3,
oliktinkande dnnu firre. Sa 4r inte verkligheten numera. Vi lever i
en medveten ndrvaro av olikheten. Pa gatan, pd arbetsplatsen och pa
teveskdrmen méter vi stindigt kulturer vars idéer och ideal &r annor-
lunda dn véra. Det kan uppfattas som ett allvarligt hot mot var identi-
tet. En av de storsta férvandlingarna fran 1900-talet till 2000-talet ar
att det férra dominerades av ideologiernas politik, medan vi nu gér in
ien era av identiteternas politik. Det dr darfor religion, efter ett langt
avbrott, blivit en dominerande maktfaktor pd virldsscenen, ty reli-
gion ar ett av identitetsfrdgornas svar. Men det dr ocksd darfor vi stér
infér en fara. Identitet splittrar. Sjilva skapandet av ett 'vi’ innebar
skapandet av ett ‘de’ — de som inte dr som vi.

Sverige har férdndrats fran att ha varit ett forhallandevis enkulturellt
land till att bli ett mangkulturellt. Det har inneburit intryck och erfa-
renheter for var tids svenskar, som férfiderna knappt kunde dromma
om. Det dr ett markligt faktum att intelligenstest maste omarbetas och
goras allt svarare med ndgra artiondens mellanrum. Det har helt klart
ett samband med att vi utsitts for betydligt fler sinnesintryck dn vad
tidigare generationers manniskor fick. Det tvingar oss att tinka, fram-
for allt genom att sitta oss in i andra ménniskors sitt att se pa tillvaron.
En del av oss klarar eller vill inte det. Nar vi méter médnniskor som
tanker eller handlar annorlunda dn vi reagerar vi med avsky eller ilska.
Men dven de av oss som reagerar med avstindstagande vet att det finns

manniskor som lever i andra kulturer, med andra seder. Det visste Hjal-



mar i Bastusdngen bara genom det han som barn lart sig i skolan, inte
genom ndgon praktisk erfarenhet.

Att vart medvetande vidgas, att vi verkar bli allt intelligentare, later
ju som ndgot fantastiskt bra, betydligt béttre dn det vanliga pratet om
"mangfald” som ett slags underhdllningsvirde med skojiga kldder,
roliga matritter och eggande danser. Men det finns en baksida av
myntet ocksd. Harvardprofessorn Robert D Putnam dr mest kdnd for
sin omfattande bok Bowling Alone (2000, pd svenska Den ensamme bow-
laren 2001) dir han studerar det faktum att manniskor i USA blir allt
mindre aktiva i foreningar, att samhallets sociala strukturer urgrops,
symboliserat av att man inte langre ar medlem i bowlingklubbar, utan
foredrar att gd ensam till bowlinghallen i den mdn man bowlar alls.
2006 fick han Skytteanska priset och holl i samband med prisutdelan-
det en féreldsning. Trots att Putnam alltsd talade i Uppsala har fére-
lasningen inte uppmarksammats sarskilt mycket i Sverige. Den nimns
ibland av debattérer med framlingsfientlig agenda, men de maste ldsa
Putnam mycket selektivt, eftersom han ser den 6kande sociala och
etniska mdngfalden bidde som en utmaning och en mgjlighet. Han
ser samhillets okade blandning av mdnniskor med olika bakgrund
som bdde oundviklig och i manga avseenden positiv for utvecklingen
pa ldng sikt. Men pd kort sikt medfor framfér allt migration nedbry-
tande av tillit och sociala nitverk. Sammantagen 4r Putnams forelds-
ning bade en presentation av obehagliga fakta, ett konstaterande att
det kanske dnda inte dr sa illa och en uppmaning att vi bor ldra oss av
historien for en bittre framtid.

Putnam studerar socialt kapital, det vill siga den sammanhallning
som finns mellan médnniskor inom en grupp eller pa en viss ort. Socialt
kapital ligger ofta bakom vilket jobb vi far. Samhéllen med hogt soci-
alt kapital dr tryggare och hilsosammare. Barn som vaxer upp dér ar
friskare och fir bittre utbildning. Manniskor har lingre livslingd och
ar mer nojda med tillvaron. Demokrati och ekonomi fungerar battre.
Men for att visa att socialt kapital inte alltid enbart dr nagot f6r sam-
hallet positivt brukar Putnam slanga in halsbrytande exempel pa orga-
nisationer som skapar socialt kapital. Politiska partier, vilgtrenhets-
organisationer, frikyrkor och syféreningar ir inte de enda exemplen.
I foreldsningen ndmner han ocksd cocktailpartyn och grillfester for
grannar, men lagger till Al Qaida, som ar ett utmarkt exempel pad en
organisation med starkt socialt kapital. I sina bécker kommer han med
liknande exempel: Ku Klux Klan och maffian.

Immigration kan ha mycket positiva effekter pa ett samhalle. Immi-
granter och deras barn visar sig ofta vara kreativa, begdvade manniskor,
som skapar mycket gott for hela samhallet. Det giller historiskt for
foretagsutveckling, for vetenskap och konst. Den ovannamnde Jonat-
han Sacks har en teori om att det beror pd att flersprkighet och det
standiga tvanget att tanka pad tillvaron ur flera olika vinklar — den egna

kulturen och majoritetssamhaillets — trdnar de tva hjirnhalvorna att
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interagera béttre. Putnam sédger att det ar tre till fyra gdnger vanligare
att USA:s nobelpristagare, medlemmar av vetenskapsakademin, stora
filmregissorer och vinnare av Kennedy Centers pris f6r skapande konst
ar invandrare dn infédda amerikanare. Immigration stimulerar ekono-
min, eftersom immigranter far borja langst ner pd samhillsstegen och
ddrmed ger foretag mojlighet att skapa ldgloneyrken. Om detta &r bra
eller daligt f6r mottagarlandets underklass dr omdiskuterat. Det hivdas
ofta att det ar de inhemska lagléntagarna som blir utslagna fran de nya
jobben. Men Putnam hinvisar till studier som visar att inhemska fat-
tiga boende bland immigranter har en tendens att f6lja med immigran-
terna ndr de klattrar pa den sociala stegen, medan inhemska fattiga
som bor bland enbart andra inhemska fattiga, stannar kvar pd samma
niva. Man kan kanske spekulera i att detta har ndgot med Sacks teori
om de bada hjarnhalvornas stimulering att géra.

Det ar stor skillnad pad USA och Sverige nar det giller integration av
invandrare, sd Putnams iakttagelser dr inte direkt 6verforbara pa Sve-
rige. I USA far en nyanlidnd immigrant socialhjilp i ett halvdr och har
ddrefter inte ratt till nagon hjalp. Antingen mdste man ta vilket jobb
som helst, eller atervinda hem, om man inte vill bli uteliggare. I USA
spelar ocksa civilsamhillet, i form av kyrkor och vilgoérenhetsorgani-
sationer, storre roll, vilket torde leda till mindre hoga skrankor mellan
manniskor. I Sverige tar det normalt atskilliga dr innan en nyanlind
kommer i arbete. En mycket stor andel kommer 6ver huvud taget aldrig
in pa den svenska arbetsmarknaden, utan kommer att sa linge de lever
vara beroende av det svenska samhallets hjilp. De somaliska invandrar-
grupperna i Sverige och USA dr den tydligaste illustrationen till hur de
bada lindernas politik ger direkt resultat i hur immigranterna kommer
in pa arbetsmarknaden. Medan de i Sverige till stor del lever i stort
utanférskap, ar somalier i USA — ddr de ironiskt nog i stor utstrickning
bor i de gamla svenskbygderna i Minnesota — betydligt battre integre-
rade. Det bér inte éverdrivas och framstillas som en solskenshistoria,
men skillnaderna dr dnda 6vervildigande.

Den ekonomiska sidan av migration behover inte sammanfalla med
den kulturella. Atskilliga studier 6ver migrationens ekonomi har skri-
vits, men manniskors tillvaro dr s mycket mer dn kronor och éren. Det
dr den sidan av saken vi skall d4gna oss at har.

En annan professor vid Harvard, Samuel A Stouffer (1900-1960)
gjorde under andra varldskriget stora attitydundersokningar bland ame-
rikanska soldater och kunde visa att vita soldater i plutoner dir ocksa
svarta soldater ingick hade en mycket mer positiv attityd till att svarta
och vita blandades 4n de vita soldater som verkade vid helvita plutoner.
Stouffer presenterade sina resultat 1949 och de blev ett av flera argu-
ment for att avskaffa segregerade skolor i USA, det kinda malet "Brown
v. Board of Education” 1954. Stouffers resultat tydde pa att nir minn-
iskor fran skilda miljéer och bakgrunder fick kontakt innebar det att

storre tillit skapades, oavsett om man sdg ”den andre” som tillhérande



den egna gruppen eller sig honom som framling. Putnam kallar detta
“kontaktteorin”. Vanligare dr att folk tror pa “konfliktteorin”, det vill
sdga att nar manniskor kommer i kontakt med manniskor de uppfattar
som frimmande sluter de sig inom den egna gruppen. I takt med att
omgivningen blir mer uppdelad pa olika etniska grupper soker mannis-
korna tillit och samvaro inom den egna gruppen, medan misstanksam-
heten mot de avvikande okar. Den norske forfattaren Peter Normann
Waage har kallat detta "det omvinda kylskdpet”, att virmen inat okar
kylan utat. Men Putnam visar 6vertygande att varken kontaktteorin
eller konfliktteorin stimmer med det omfattande forskningsresultat
han presenterar.

Att mdngfald f6r med sig samre socialt kapital och samre tillit visar
ett overvildigande forskningsmaterial. Det behover inte nédvindigt-
vis handla om etnisk mdangfald. Blandade aldrar, olika professionell
bakgrund, olika erfarenhet och skilda etniciteter har enligt bade ame-
rikanska och europeiska studier negativ paverkan pa samarbete, till-
fredstillelse och uthdllighet, exempelvis inom féretag. Men just etnisk
mangfald paverkar tillit och dven samhillets investeringar negativt,
vilket en studie frdn 2006 gjord i Sverige bekraftar. Frdn Peru visar
undersckningar att organisationer fér mikroldn fungerar simre med
blandade etniska bakgrunder, medan det i Kenya visar sig att skolor
med elever frdn olika etniska bakgrunder dr simre pd att samla in
pengar till olika aktiviteter. I USA fungerar samdkande i bilar simre
med blandad etnisk bakgrund. Putnam ger manga fler exempel dn
dessa.

Men av dessa fakta drar minga den felaktiga slutsatsen att ju battre
samarbete man har med manniskor inom den egna gruppen, ju simre
ar samarbetet med dem utanfér. Det dr ett misstag, enligt Putnam.
Den vite som har mdnga svarta vanner tenderar att ocksa ha fler vita
vanner dn den vite som bara har vita vinner. Den dldring som har
manga vanner bland andra dldre, 4r ocksa battre pa att vara van med
yngre dn den gamle som bara har nagra f& gamla vanner.

De som foljer kontaktteorin tror garna att om manniskor av skilda
bakgrunder blandas i ett mingfaldssamhalle leder det till st6rre sam-
arbete Over etniska grdnser, att ett okat socialt kapital leder till en
minskad etnocentrism. Konfliktteorins anhdngare tror rakt motsatt,
att mangfalden leder till konflikter och att etnocentrismen darfor okar.
Men, sdger Putnam, om man gar igenom de hundratals studier som
har gjorts visar det sig att etnocentrismen, alltsd sammanhallningen
inom den egna gruppen, aldrig undersokts. Man har undersokt folks
attityder mot framlingar och helt enkelt utgatt frdn att de med stérre
fordomar mot frimlingar har mindre misstinksamhet mot de egna,
enligt tron pd det omvinda kylskapet.

Den amerikanska Social Capital Community Benchmark Survey utférd
2000 med 30 ooo deltagare, visar ett annat monster. 41 olika orter,

frdn smd landsbygdsbyar till stora stadsdelar i miljonstdder undersck-
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tes. Ddr finns kvarter i San Francisco och Los Angeles med den san-
nolikt storsta etniska méngfalden i varldshistorien och dar finns byar
med svenskittlingar i South Dakota, dir héjden av mangfald ar att
man bjuder in ndgra norskittlingar till den arliga svenska festen. For
undersokningen, som gjordes tillsammans med folkrakningen, finns
inte bara uppgifter om de deltagande personernas “ras”, utbildning,
inkomst och civil status, utan samma uppgifter finns ocksa om deras
grannar, eftersom den exakta geografiska bostadsadressen ar kiand. I
USA fors till skillnad frdn i Sverige statistik ver ras. Putnam dr noga
med att papeka att rasbegrepp inte dr absoluta, utan sociala konstruk-
tioner. Manniskor kan delas in pa manga satt och den enda fordelen
med rasbegreppet ar att manniskor i USA i praktiken gor denna indel-
ning sjlva och begreppet sager darfor mycket om samhallet.

Undersokningen visade att ju mer etniskt differentierad bostadsor-
ten ir, desto mindre tillit finns mot andra. I vissa storstadsomraden
uppgav trettio procent att de litade pa sina grannar, medan néra attio
procent i South Dakota litade pa grannarna. Det var inte ett hdpnads-
vdckande resultat, utan vantat. P4 den etniskt homogena landsbygden
dr tilliten som hogst, i San Franciscos innerstad ldgst. Sa langt dr alltsa
resultaten ett bevis for att kontaktteorin inte haller, medan konflikt-
teorin bekriftas.

Men i denna undersékning gick man ett steg lingre.

Nasta fraga var i vilken utstrackning de tillfrdgade litade pa gran-
nar av samma ras eller etnicitet som de sjilva. Om konfliktteorin skulle
vara riktig borde folk da svara att de litar mycket mer pd dem av samma
bakgrund. Men det var just det folk inte svarade. Tilliten till de egna var
bara ndgot hégre én tilliten till de frimmande i méngfaldsomrddena.
Minniskor i otrygga miljer far inte storre tillit till den egna gruppen,
utan tilliten minskar generellt. Putnam kallar detta “constrict theory”,
det vill sdga sammandragningsteorin. Folk fungerar som skoldpaddor
eller sniglar; drar ihop sig i skalen. Resultatet ar att de litar mindre pa
andra, alldeles oavsett vilka de dar. De litar mindre pa myndigheter
och politiker, pa tidningarna och pa sig sjdlva. Rostdeltagandet dr lagre,
men de visar i stéllet hogre intresse i att delta i protestdemonstrationer.
De har lagre forvantningar pa att man gemensamt skall kunna lésa
problem som vatten- eller elransonering om det skulle behévas, och
chansen att manniskor i dessa omraden skall engagera sig i olika pro-
jekt for samhallets bésta, inklusive vilgorenhet eller volontarsjobb, ar
mindre. De har firre ndra vanner, ar mindre glada och har mindre f6r-
vantningar pa ett lyckligt liv. Slutligen tillbringar de mer sammanlagd
tid framfor teven och fler av dem héller med om pastdendet att “teven
ar den framsta formen av underhéllning f6r mig”.

Tilliten till fraimlingar var mycket hégre pa landsbygden i South
Dakota 4n tilliten till medlemmar av den egna gruppen i de starkt blan-
dade storstadskvarteren. Trygghet i den egna gruppen ger alltsa storre

mojlighet till 6ppenhet ocksd mot framlingar.



Men allt 4r inte nattsvart i de blandade stadsdelarna. Det verkar
inte som om en blandning av médnniskor med en mangd olika etniska
bakgrunder bidrar till fiendskap mellan grupperna. Sd langt ligger det
alltsd nagot i kontaktteorin. Men om det inte leder till fiendskap leder
det i stdllet till att mdnniskorna hukar och véljer ensamheten. Vissa
typer av foreningsliv och religiost forsamlingsliv verkar opaverkade av
den etniska mangfalden och viss typ av politisk aktivitet verkar gynnas
avmangfalden. Men den sammantagna bilden ar trots det dyster. Mins-
kad tillit bade till andra médnniskor och till den egna férmdgan innebér
helt enkelt simre sjidlvkdnsla. "Mdngfald, atminstone i kort perspektiv,
verkar ta fram skéldpaddan inom oss alla”, sdger Putnam.

Men kan dessa problem verkligen lastas mingfalden? Att storstdder
ar otryggare dn byar pa landsbygden ar sant dven om befolkningarna
ar etniskt homogena. Mangfaldsomradena ir storre, fattigare och har
samre utbildad befolkning och hogre kriminalitet. Men vad kom forst,
mangfalden eller problemen? Beror problemen pd mangfalden, eller
ar mangfalden ett resultat av problemen? For att kontrollera det jam-
forde man omraden med samma grad av fattigdom eller rikedom och
samma niva av kriminalitet och det visade sig att etniskt mer homo-
gena omraden har hégre grad av tillit i jaimférelse med likvardiga blan-
dade omrdden. Putnam skriver att det verkligen visar sig vara mangfald
som spelar en avgorande roll, vare sig man jamfér samarbete i samhail-
let, hjdlpsamhet, vinskap, tillit till lokala myndigheter, tillfredstallelse
eller tevetittande.

Efter att ha stillt en méngd fragor om métresultaten kan bero pa
andra faktorer an mangfald och konstaterat att sa knappast kan vara
fallet, kommer Putnam till slutsatsen: "Mdnga amerikanare i dag ar
obekvama med mangfald”. Och foljdriktigt kallas textens sista del "Att
bli bekvim med mdngfald”. Putnam diskuterar dir undersékningar
som visar att om vi manniskor kdnner samhérighet med varandra, blir
det littare att samarbeta och kdnna tillit. Om vi upplever méanniskor
som annorlunda blir skillnaden svarare att 6verbrygga an om vi kanner
att vi ar lika. Detta hinger samman med var egen identitet. Och identi-
tet ar ndgot som stindigt kan omférhandlas, dekonstrueras och rekon-
strueras. Det dr en vanlig uppfattning att identitet dr statisk, medfédd
och hinger samman med blodet som flyter i ddrorna och jorden dér
vaggan vaggat. Att det verkligen finns grupptillhérigheter som har det
sambandet skall inte férnekas. Men pafallande mycket av vir identitet
ar paverkbar. Friga bara en missiondr eller en politiker. De férsoker
standigt gora oss till delaktiga i en viss religios eller politisk dskadning
med allt vad det innebér av identitetsbyte, som ocksa kan ta sig uttryck
i forandring av yttre attribut eller handlingar. Det viktiga dr att vi véljer
vad vi vill bejaka i var identitet. Putnam tar som exempel att han, nar
han gick i skolan i Mellanvistern pa 1950-talet, kdnde till alla sina
klasskamraters religiosa tillhérighet. Nar hans barn gick i skolan pa
1980-talet kdnde de knappast till de andra barnens religionstillhérighet
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i nagot fall. Varfor? Svaret dr att pa 1950-talet gifte man sig helst inte
med ndgon frdn en annan trosuppfattning. Protestanter gifte sig med
protestanter, katoliker med katoliker, judar med judar. Sd &ar det inte
lingre. Eleverna i 1980-talets skolor var lika mycket katoliker, protes-
tanter eller judar som pd 1950-talet, men just den delen av identiteten
var inte langre lika viktig. Det innebar markligt nog inte att religionen
for amerikaner forlorat i betydelse. Den religitsa identiteten &r fortfa-
rande mycket viktig i USA, men diremot har man bérjat bygga broar
mellan religionerna. Skillnaderna ger inte lingre upphov till skarpa
granser i umganget.

Vad detta innebdr fér integration ar uppenbart. Nu kan vi fora
over resonemanget aven till Sverige, dven om foérhdllandena har dr
annorlunda. Ur olika synvinklar har jag forsckt utreda vad det ar som
skapar ett storre "vi”, vad det dr som binder samman ménniskor, vad
som Gverbryggar skillnader, vad som skapar nya identiteter. Det 4r min
bestimda uppfattning att vagen till detta gar genom att vi lar oss forsta
svenskhet och svensk kultur. Den kulturen har anvints férut i sam-
mankittande syfte. Och eftersom kulturen stiandigt férnyar sig, aven
om det ofta sker pd urgammal grund, 4r kulturen lika anvindbar i dag
som tidigare i historien.

Manga som skrivit om gruppidentiteter har havdat att férutsatt-
ningen f6r en varm sammanhdllning inom en grupp beror pa en kyla
mot omvarlden, det omvénda kylskapet. Den uppfattningen kan ifrdga-
sattas utifran Putnams forskningsresultat. Och vi kan ocksd ifrdgasatta
det utifrdn forskning som visar att barn som av en eller annan anled-
ning har hallits isolerade fran omvirlden under viktiga formande ar av
sin uppvaxt har svért att senare i livet utveckla en kénsla for ett Jag.
Samma sak giller autistiska manniskor, som ofta har svart att forstd
andra ménniskor som talar om “jag” inte menar dem, utan sig sjilva.
Jaget maste utvecklas i samklang med andra manniskor. Det 4r ocksa
den grundldggande idén i Martin Bubers klassiska bok “Jag och Du”.
For att Jag skall forsta vem Jag dr, krévs ett Du. Men inte innebér det en
fiendskap till Du! Du adr samtidigt din ndrmaste, som ger dig trygghet
och kirlek.

Tryggheten i den egna identiteten, i den egna kulturen, dr darfér

forutsittningen for en 6ppenhet ocksd mot den andre.
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